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Resumo: Na crianca a repetica®\iederholuny e o retornoRuckkehy demarcam a fronteira
que aponta o jogdspie) e a brincadeira como necessérios ao desenvoltanden‘faculdade
mimética” (Mimetisches Vermdgen que por meio dos sentidos “filogenético”
(Phylogenetische Bedeutyng “ontogenético’{Ontogenetische Sihfiacilita a aprendizagem

e a insercao social dos pequenos. Como Benjamiatne&es da riqueza simbdlica de jogos e
brincadeiras, o desenvolvimento da experiéncidicentanifestada nos elementos miméticos
da linguagem?
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social integration of small. So how Benjamin seesgames and play the possibility of
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Com a ciéncia classica emerge a racionalidade técnico-cientifica de pressupostos
ontolégico e epistemoldgico fundamentados em si mesmos e aprisionada ao progresso
(Fortschritt) que desemboca no desencantamento da natureza propiciado pelo

pensamento analitico cartesiano e o transcendental kantiano como resposta positiva a
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apreensdo da realidade por meio do método dedutivo. E isto resulta no desvio (Umweg)
da razdo, desvirtuando a proposta inicial iluminista - a emancipacao por meio do

esclarecimento (Aufkldrung).

Assim, o ensaio propde trés discussoes: na primeira, Disciplina e instrugdo: a pedagogia
burguesa e a afirmagdo do sujeito moral, analiso as implica¢des das filosofias cartesiana,
sobretudo, kantiana na formac¢ao de um concepc¢ao de pensamento que traz a concep¢ao
de pedagogia que impde as criangas a disciplina e a instru¢do para formacao do sujeito
moral; na segunda, A experiéncia comovente do hdbito na infdncia, discute o modo de
brincar infantil como resposta as imagens utopicas dos adultos; e finalmente, Jogo e
repeticdo: o retorno prazeroso do impulso inicial, vé o brincar como experiéncia
(Erfahrung) do novo inscrita no retorno (Riickkehr) e na repeticdo (Wiederholungs) -
fronteira entre o jogo (Spiel), o brinquedo e os sentidos filogenético (Phylogenetische
Bedeutung) e ontogenético (Ontogenetische Sinn) na formacdo da faculdade mimética

(das mimetische Vermdégen) .

Disciplina e instrugdo: a nova pedagogia e a afirmacgdo do sujeito moral

A proposta civilizatoria burguesa de inspiracao iluminista vé a natureza como pura
violéncia que precisa ser domesticada. E para isso, precisaria conduzir a humanidade a
civilizagdo por meio do avanco da ciéncia e da técnica alimentando uma falsa consciéncia
que vé no progresso seu fim ultimo. E para completude dessa proposta é delimitada uma
educacdo pautada no controle da natureza e no conhecimento médio popular que funda
uma falsa consciéncia cuja “concepg¢ao de Historia que, confiando na infinitude do
tempo, distingue apenas o ritmo dos homens e das épocas que rapida ou lentamente
avanc¢am pela via do progresso” (BENJAMIN, 20024, p. 31). E concomitante com ela,
todos os instrumentos (livros, brinquedos, escola e pedagogos) contribuem para
nascimento da “sociedade produtora de mercadorias” que “vé a educagdo, com
desenvoltura tdo lamentdvel, enquanto mercado colonial para bens culturais
(BENJAMIN, 2002B, p. 147)”. Sdo os artificios suficientemente eficazes que atinge a

todos, sobretudo, jovens e criangas que sao adaptados ao modo de vida dos modernos.
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Por certo, o cartesianismo se torna para os modernos o paradigma fundamental para
interpretacao do real? onde impera a racionalidade analitica que impde a apreensdo da
existéncia a partir da interpretacdo dual do “cogito” cartesiano. A visdo dual do sujeito
cartesiano - pensamento (res cogita) e matéria (res extensa) - delimita o espago de
apreensao da realidade sob o julgo da razdo analitica, rompendo com a tradi¢do (grego-
cristd) de pensamento. Na ordem ontoldgica cartesiana, o cogito e sum concebem a
existéncia do proprio espirito para o alcance da ciéncia. O “eu penso” cartesiano
pressup0e um sujeito cuja existéncia depende unicamente do designo de Deus,
apontando que cogito ndo se inscreve no cerne da razdo. Isto é analisado na terceira
Meditagdo quando Descartes afirma “a existéncia de um Deus “veraz”, de um Deus que
ndo me engana, para afirmar a existéncia permanente do sujeito pensante, do Eu
substancia que poderia, contudo, a qualquer momento, ser reduzido a nada por Deus”.

(VINCENTI, 1994, p. 9).

Descartes por meio da ddvida métodica firma de modo hegeménico e privilegiado um
modelo de racionalidade cujos pressupostos discursivos alimentaram as filosofias
subsequentes - [luminismo, Positivismo e Pragmatismo -, que se delinearam na esteira
das ciéncias naturais. Mas é na segunda das Meditacbées metafisica - Da natureza do
espirito humano; e que ele é mais fdcil de conhecer do que o corpo, que ele (2003) depura

sua duvida.

Serei eu tdo dependente do corpo e dos sentidos que nio possa existir sem ele? Mas eu
persuadir-me de que nio havia nada no mundo, que nido havia nenhum céu, nenhuma
terra, nenhuns espiritos, nem nenhuns corpos; ndo me terei por isso persuadido de
que também eu nao existia? De modo algum! Se fui capaz de pensar e de me persuadir
de alguma coisa, existia com certeza. [...]. Nao ha davida de que eu existo, [...]. De modo
que, apods ter pensado muito nisto e cuidadosamente examino todas as coisas, deve
finalmente concluir-se e reconhecer como constante que esta proposicdo - Eu sou, eu
existo - € necessariamente verdadeira, sempre que a pronuncio ou a concebo no meu
espirito. (DESCARTES, 2003, p. 23).

Descartes, no entanto, ndo funda o sujeito pensante no modo kantiano, mas uma

consciéncia que percebe sua capacidade de prover o saber por possuir razdo tedrica.

’A respeito da interpretacdo do real Eugenia Vi{@B98, p. 29) afirma: “adotando uma visdo paradiigaa
Unica, o pensamento ocidental delineou a sua imetEgao do real sob um modelo tolalitario da raaidade
perversor da possibilidade de existéncia de seswigoabertd.
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Nao existe no cartesianismo um sujeito elaborador da proépria existéncia, pois sua
existéncia é de ordem eminentemente divina, diferentemente de Kant. E com Kant que
nasce o sujeito cujo fundamento de sua existéncia ndo depende mais Deus, mas do
proprio sujeito critico que passa pelo crivo da razdo, instituindo sua existéncia a partir
do sujeito moral. Em Kant, afirma Vicenti (1994, p. 9), “a existéncia de Deus surge entao
secundaria em relacdo ao que constitui a razdo pratica, a presenca da lei moral em nos.
Nesse sentido, a Critica da razdo prdtica pura, antes da Critica da razdo prdtica, atribuia
a existéncia de Deus o estatuto de uma ‘adi¢iio pratica”. E com a formacédo do sujeito

moral que Kant esta preocupado.

E nessa perspectiva, Kant elabora sua proposta educativa e pedagogica tendo como
critério a disciplina e a instrugdo. Assim, a disciplina deve ocorrer na infiancia porque “as
crianc¢as sdo mandadas cedo a escola, ndo para que ai aprendam alguma coisa, mas para
que ai se acostumem a ficar sentadas tranqiiilamente e a obedecer pontualmente aquilo
que lhes é mandado” (KANT, 2004, p. 13). A disciplina funciona como controle dos
instintos infantis, tornando as criancas ddceis para que sejam adultos obedientes. E a
instrucdo se daria em um momento mais privilegiada da educacdo, cuja funcdo é
conduzir o homem ao seu destino, maioridade, percurso da liberdade. Como assinala
Kant, “a disciplina, porém, é puramente negativa, porque € o tratamento atraveés do qual
se tira do homem sua selvageria; a instrucdo, pelo contrario, é a parte positiva da
educacdo” (KANT, 2004, p. 12). A pedagogia kantiana revela que o homem alcanga seu
estagio humano pela educacao e ele é resultado da educacgao lhe propiciada.

Um principio de pedagogia, o qual mormente os homens que propdem planos para a

arte de educar deveriam ter ante os olhos, é: ndo se deve educar as criancas segundo o

presente estado da espécie humana, mas segundo um estado melhor, possivel no
futuro, isto é, segundo a idéia de humanidade e da sua inteira destinagao.

[..] O estabelecimento de um projeto educativo deve ser executado de modo
cosmopolita. (KANT, 2004, p. 22-23)

O projeto kantiano de educacdo esta diretamente vinculado a sua filosofia, o
esclarecimento (Aufkldrung). Nesse sentido, torna-se importante pensar a partir dos
escritos benjaminianos como a burguesia se apropria da proposta kantiana de educacgao
e institui seu projeto educacional. E a partir do desvio da racionalidade que as

discussdes benjaminiana acerca das questdes pedagégicas e educacionais sao
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pertinentes, embora, tais discussdes ndo tenham sido o foco central da preocupagdo de
Benjamin, mas sua critica ao paradigma educacional institucionalizado pela burguesia

aponta sua inquietacao com a formacgao dos jovens e das criancas.

Todavia, sua critica revele que a educacdo institucionalizada a partir de pressupostos
fundamentados no progresso da ciéncia, cuja génese se encontra no racionalismo
cartesiano, privilegia uma visao de civilizagdo aprisionada a apreensdo da realidade pelo
ditame dos principios de identidade e/ou da contradicdo. Principios estes que
caracterizam as filosofias sistémicas, determinantes a pedagogia burguesa que
disseminou o0s aspectos mais nocivos da cultura iluminista - a educa¢do como

adestramento por meio da disciplina e da instrugao.

Nada mais apropriado para essa pedagogia do que a producdo de jogos, brincadeiras e
brinquedos adequados as criangas para incorporarem o novo modo de vida e educacdo
burguesas. Os pedagogos modernos ndo acatam a experiéncia e o aprendizado infantis
que ocorrem pela inclinacdo da crianca em se apropriar de objetos dispersos no mundo

quando o assunto é brincar. Este contribui para seu desenvolvimento intelectual.

Desde o [luminismo é esta uma das mais rangosas especula¢des do pedagogo. Em sua
unilateralidade, ele ndo vé que a Terra esta repleta dos mais puros e infalsificaveis
objetos da atencdo infantil. E objetos dos mais especificos. E que criancas sdo
especialmente inclinadas a buscarem todo local de trabalho onde a atuagdo sobre as
coisas se processa de maneira visivel. (BENJAMIN, 2002C, p. 57).

A “nova pedagogia3” impoe a crian¢a o novo modo de viver do mundo moderno porque
“mudam-se os tempos. [..], 0 ogro até bem pouco tempo atras deve ter sido uma
personagem bastante comum no cotidiano alemdo, ele agora tornou-se estranho a
‘sensibilidade moderna”(BENJAMIN, 2002B, p. 148-149). Com a nova proposta
pedagoégica instaura-se a “pedagogia colonial” para doutrinar por meio de materiais

didaticos direcionados as criancas, sobretudo, os livros de contos* infantis modernos

% Benjamin faz referéncia & nova pedagogia instituia Alemanha, que transforma os contos de fadkastis
como dos irmaos Grimm, em obras nefastas, inlteigiguadas a sociedade moderna.

“ Benjamin se refere ao livro de Alois JalkotzMjarchen und Gegenwart. Das Deutsche Volksméarcheh un
unsere ZeifContos maravilhosos e o presente. O conto ma@sdltaleméo e o nosso tempo], Viena, 1930.

111


joaquim
Texto
111


cuja funcdo é inculcar por meio da psicologia e da ética os preceitos de conduta e a¢des

do sujeito moral. E justamente a narragdo com sua capacidade receptiva junto a crianca

que,

encontrara forcas para se colocar no caminho desse intrépido reformismo, para o qual
psicologia, folclore e pedagogia ndo passam de bandeiras sob as quais o conto
maravilhoso, como artigo de exportacio, é fretado e enviado para o continente negro,
onde criancas se debilitam nas planta¢cdes da piedosa mentalidade reformista.

(BENJAMIN, 2002B, p. 149-150).

Ademais, a educac¢do, vista como fendmeno sdcio-cultural, atende aos interesses

econémicos do Estado que assume a funcdo de educar tendo em vista a demanda do

capital. Ela incorpora o discurso uniformizador e sistémico do pensamento e, assim,

escamoteia seu verdadeiro sentido e significado. Na tentativa de se contrapor a

institucionalizacdo da educagdo, Benjamin (2002) parece propor uma saida ao apontar

no Ocidente, uma razdo instdvel que demonstra sua vulnerabilidade quando se vé

coagida pelo inconsciente infantil. Este, ainda depurado, consegue por meio do brincar,

destruir todo significado atribuido ao brinquedo e ao jogo pelo adulto.

A pedagogia oficial é o processo de adaptacdo mutua entre esses dois momentos - a
predisposicdo natural abstrata e o ideal quimérico - e os seus progressos obedecem a
orientacdo de substituir cada vez mais a violéncia pela astticia. A sociedade burguesa
hipostasia uma esséncia absoluta da infincia ou da juventude, a qual ela atribui o
nirvana dos Wandervigel (“aves de arribacdo”) dos escoteiros, hipostasia uma
esséncia igualmente absoluta do ser humano ou do cidadio, adornando-a com os
atributos da filosofia idealista. Na verdade, ambas as esséncias sio mascaras
complementares entre si, do concidadado util, socialmente confidvel e ciente de sua
posicdo. E o carater inconsciente dessa educacio, ao qual corresponde uma estratégia
de insinuagdes e empatias. (BENJAMIN, 2002E, p. 121-122).

Benjamin afirma que, “o conto maravilhoso permétecrianca equiparar-se ao heréi. Essa necessidade d
identificacdo corresponde a fraqueza infantil, isaném face do mundo dos adultos’. Apelar agoreaadjosa
interpretacdo de Freud a respeito da superioridtdaetil (em seu estudo sobre o0 narcisismo), otstioente a
experiéncia que prova o contrario, significariaaleynmuito a sério um texto em que a superficialidade
proclamada com um fanatismo que, sob o pendaompotatual, desencadeia uma guerra santa contra tudo
aquilo que ndo corresponde a ‘sensibilidade modewwocando as criangcas (como determinadas tribos
africanas) na linha de frente dessa batalha”. (B¥8NBI, 2002B, p. 147-148).
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E por meio da estratégia de insinuacdes e empatias que a pedagogia oficial se firma com
a sociedade administrada pelo mercado® e faz a massa civilizada® se render e delinear
toda proposta educativa como recurso de sobrevivéncia a hegemonia burguesa. A massa
civilizada opera com o discurso da educacdo universal e da uniformizacao da cultura
pautados no conhecimento médio popular e na concep¢do de Histdria aprisionada ao

progresso.

Para a sociedade burguesa, “as crian¢as tém mais necessidade de nos do que nos delas’,
eis a maxima inconfessada dessa classe, que subjaz tanto as especulacées mais sutis de
sua pedagogia como a sua pratica da reproducdao” (BENJAMIN, 2002E, p. 122). As
conseqiiéncias dessa pedagogia recaem em toda institui¢do educacional porque a pratica
da reproducdo do saber expressa, como afirma Benjamin, “o atual significado histérico
dos estudantes e da universidade, [...], como reflexo de um momento mais elevado e

metafisico da Histéria” (BENJAMIN, 2002A, p. 31).

Contudo, toda critica benjaminiana a concep¢do de educa¢do remete ao ambito das
filosofias sistémicas por conceberem a Histdéria e conseqiientemente a educagcdo no
plano metafisico de apreensdo da realidade. Essas filosofias trazem “um estado
determinado, no qual a Histéria repousa concentrada em um foco, tal como desde
sempre nas imagens utopicas dos pensadores” (BENJAMIN, 20024, p. 31). Essas imagens
vdo conduzir o discurso promissor de resolu¢des futuras para humanidade, no amanha
tudo sera solucionado tendo como referéncia o passado que as geracdes presentes nem
se quer vivenciaram e que aporta uma experiéncia (Erlebnis) que ndo tem nenhum

sentido para os jovens.

A experiéncia comovente do habito na infincia

Contra as imagens utdpicas, Benjamin (1994) recobra uma educacdo que permita a

integracdo social, a producao de saberes, a criatividade e a critica. Para isso, ele analisa o

® Aqui faco uma analogia a observacéo de Olgarim®quando afirma, “o mercado é o agente subordirgelo
todas as esferas da vida ao fator econdmico. HEisstina cultural € a expressdo mais patente dévérsta da
educacédo formador&ildung) sob o impacto de valores empresariais, da cogdmetdo lucro e do sucesso”.
(2006, p. 40).

® Clarice Nunes assinala esse conceito em seu tMitier Benjamin: os limites da razdo. In FARIA FO,

Luciano Mendes dePensadores sociais e Histéria da Educagad9l.
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conceito de mimese para anunciar como a crianga, a partir da imitagdo, inicia sua
producao de saberes que nao se limitam a imitacao dos adultos. A mimese perpassa a
criatividade infantil porque possibilita a crianca constituir uma realidade em que a
experiéncia (Erfahrung) seja possivel para que prevalega a escolha. Assim, em Benjamin
(1995), essa experiéncia é constantemente depurada no que ele nomeou de imagens
dialética?, presentes em seu escrito, Infdncia Berlinense por volta de 1900, no qual
procura retratar sua infancia como uma experiéncia unica. Na infancia esta a origem da

formacao do garoto Benjamin como pressuposto de sua conduta e suas escolhas.

A saudade que em mim desperta o jogo das letras prova como foi parte integrante de
minha infiancia. O que busco nele na verdade, é ela mesma: a infiancia por inteiro, tal
qual a sabia manipular a mio que empurrava as letras no filete, onde se ordenavam
como uma palavra. A mao pode ainda sonhar com essa manipula¢do, mas nunca mais
podera despertar para realizid-la de fato. Assim, posso sonhar como no passado
aprendi a andar. Mas isso de nada adianta. Hoje sei andar; porém, nunca mais poderei
tornar a aprendé-lo. (BENJAMIN, 19954, p. 105).

A experiéncia (Erfahrung) da infancia propicia aportar os sonhos reconditos de qualquer
crianga, pois por meio da experiéncia, os habitos se fazem duradouros ou nao quando
percebidos a partir das aptiddes que dele se originam. E na infancia que a formagio da
crianga, no correspondente as aptiddes, torna-se decisiva para propria existéncia de
quem aderiu aos habitos duradouros. A intensidade deles contribui a formac¢do das
aptiddoes que parecem determinar as escolhas, pois na infincia os habitos nao se
apresentam por completo nocivo, mas também assumem a fungdo de proteger a crianga
da ameaca do adulto. E o que fazia Benjamin (2002) diante de alguém que lhe proibia da
pratica de um dos habitos prediletos de sua infancia, a leitura. Ele se “revestia daquela

plenitude de poder que cabe a Fausto quando lhe aparece o demonio. O que era, afinal, o

" Tereza Callado explica, “para neutralizar a tmada imagem enquanto estratégia de dominagao alyltur
Walter Benjamin dirige igualmente a percep¢édo pmelemento visual. Esse método utiliza os concaltos
imagem dialética. Na riqgueza metaférica das suémsdmagens, ou imagens do pensamebD&nkbilde)
Benjamin define de forma singular o que signifiea dialético: Ser dialético é conservar o soprchidédria
mundial nas velasD(alektiker sein heisst den Wind der Geschichtalém Segeln hobg&nAs velas séo os
conceitos Die Segel sind die BegrilfePensar significa: Icar as velas. Mas ndo basmoddas velasiper die
Segel zu verfligén A arte de saber coloca-las é o que impoB& (Kunst, sie setzen zu koénnen, ist das
Entscheidende Nao basta pensar, e sim decisivo para Benjaraitteéde utilizar-se do pensamento para o fim
libertario. Orientado por esta conviccdo o0 objetd® B. é recolocar o artificio atual da imagem & f
emancipatorio, em outras palavras, evitar que ageéms em que a Historia se dissolve, sejam ‘desidase
como imagem concebida como fonte de engano e jles&w era para Descartes™. (2006, p. 63).
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professor que agora deixava seu estrado para vir recolher os livros e redistribui-los”

(BENJAMIN, 19958, p. 116).

Ademais, determinados habitos contribuem para a crianca estabelecer seu didlogo com
o mundo exterior, fortalecendo-lhe no momento da realizacdo de seus desejos. E como
toda crianca traquina que impde seu desejo afirma, “e malograva cada uma das
tentativas do professor de conduzir minha escolha com uma indicacao! [..], ha muito
tempo eu me encontrava num tapete magico a caminho da tenda do ultimo dos
moicanos...” (BENJAMIN, 1995B, p. 116). Assim, o préoprio ato da leitura para a crianca
significa um jogo porque ler desperta espontaneamente a imaginacgdo e a repeticao da
acao prazerosa de uma experiéncia provida de espirito. Nesse sentido, tudo € jogo para
crianga e seu imagindrio é ilimitado, pois através do jogo ela da sentido e significado ao

brincar quando mimetiza tudo que lhe traga uma experiéncia (Erfahrung) comovente.

Por certo, a mimese” em Benjamin corresponde ao fendémeno da vida social porque
estimula a sociabilidade, permitindo a crianca o sentimento de integracdo, mas também
é responsavel pelo aprendizado. Ela sustenta as codificagdes socioculturais porque se
inscreve no universo de simbolos partilhados e na sociabilidade, facilitando a crianga
estabelecer as relacdes na dimensdo ontoldégica. Por meio dela a crianga inicia sua
aprendizagem no campo da a¢do corporal uma vez que o corpo demonstra gestos e

movimentos que comungam ou renunciam experiéncias de semelhang¢a presente no

grupo.

Ademais, é na imitagdo, sobretudo, por meio do jogo e da brincadeira, que através da
mimese a crianga destroéi e constréi simultaneamente o seu mundo simbolico. Re-criar é
um dos atributos do género humano porque resulta da prépria adaptagdo do homem ao
mundo e de sua capacidade de estabelecer sentido a propria existéncia. A criagdo efetiva
a prépria constituicdo subjetiva do homem mediado pela cultura e pela educagao. De
algum modo no brincar, a mimese propicia a criangca escolher seu processo de

simbolizacdo e suas relagdes socioculturais quando resiste ao simbolo imposto pelo

“ Mimesisé o principio teérico da criagdo da arte e sigaifimitacdo, ndo no sentido de reproducdo, mas de
representacao do mundo. Um conceito que aos fdédelatdo e Aristételes. Para Gebauer e Wulf (20021),

“a partir da idéia corrente, que restringe o cdocad significado de imitacdo, o mesmo ficara ud a um
duplo sentido: de um lado, mimese nao s6 signffioitacdo”, mas também “fazer-se parecido”, “traaégo a
representacao”, “expressar”’ e “pré-encenar”. Ptroodado, mimese ndo pode ficar restrita a arfgoeésia e a
musica. A capacidade mimética desempenha uma fuagéiauase todas as areas humanas da acado, da

imaginacgéo, do falar e do pensar representa undig&animprescindivel a vida social”.
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adulto. No jogo ela destitui o valor atribuido ao objeto pelo adulto, efetivando sua
experiéncia (Erfahrung) que lhe facilita a aquisicao de habitos de modo mais comovente.
Este aponta que ela ndo partilha da “mdascara do adulto” (BENJAMIN, 2002F, p. 21),
impondo uma experiéncia (Erlebnis) fundamentada em si mesma.
Serda necessario que o objeto da nossa experiéncia seja sempre triste, que ndo
possamos fundar a coragem e o sentido sendo naquilo que ndo pode ser
experimentado? Neste caso entdo o espirito seria livre. Mas, sempre e sempre, a vida o

estaria rebaixando, pois, enquanto soma das experiéncias, a propria vida seria um
desconsolo. (BENJAMIN, 2002F, p. 23).

Por certo, a experiéncia infantil ndo é vazia de conteiido, na verdade, sua
experiéncia é provida de espirito livre e criativo, pois uma experiéncia com contetudo
pressup0e vivenciar o espirito criativo. Mesmo que “a experiéncia seja dolorosa para a
pessoa que aspira por ela, mas dificilmente a levara ao desespero” (BENJAMIN, 2002F, p.
23). E no brincar infantil que a crianga se constitui enquanto um ser de espirito livre
porque nos jogos e nas brincadeiras a faculdade mimética age contribuindo para

evolucdo da inteligéncia e apreensao da linguagem.

O brincar ocorre na dimensao mimética que ndo esta restrita a imitacdo do adulto, mas
“também a objetos e fendmenos naturais” (BENJAMIN, 1994, 108) que propiciam a
experiéncia da crianca no e com o mundo, aperfeicoando sua linguagem e expressando
suas simboliza¢des. Portanto, na dimensao mimética encontra-se a origem da linguagem
que facilita a convivéncia em comunidade e desenvolvimento dos hdabitos. Assim, a
relacdo entre o jogo infantil e a mimese compreende a acdo da faculdade mimética
estabelecendo a ordem dos simbolos, porque é no brincar que a crianca produz

semelhancas.

Historicamente, nas sociedades pré-modernas a mimese facilitava a relagdo empatica
entre o homem e as for¢as da natureza, ou seja, relacao entre subjetividades por meio da
identificacao de semelhanca que era necessaria a compreensao dos fendmenos e a vida
comunitaria. E a faculdade mimética que permite a mimese “abrir-se as subjetividades
contidas na natureza mediante um processo de assimilacdo ritual” (VASCONCELOS,

Raquel, 2010, p. 3). Para os antigos, na comunicacdo simbdlica entre o homem e a
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natureza predominava “a dimensdo ontoldgica de caracteristica direta e espontanea”

(Idem, p. 3).

Mas com a Revolucao Cientifica do século XVII e, sobretudo, com o Iluminismo a mimese
ndo é mais necessaria para a comunicac¢do simbdlica semelhante a dos antigos. Com sua
eliminacdo, o antropomorfismo e os rituais miméticos dos antigos sdo extintos. O
[luminismo retira da natureza sua condicdo subjetiva e a impde a condicao objetiva,
facilitando a comunicacao eu - outro por meio de signos cuja funcdo é permitir a
identificacao entre sujeito analitico e linguagem matematica fundada no principio de
identidade e/ou nao contradi¢do. Nessa comunicacao prevalece o pensamento absoluto
e unilateral do homem quando se direcionar a natureza para objetiva-la e assim

sistematizar todo saber apropriado no pensamento légico que a objetiva.

Entretanto, a sistematizacao do saber converge com métodos de abordagem que muitas
vezes conduz o conhecimento ao erro e a ilusdo quando simboliza a existéncia de um
mundo imagindrio atrelado a um futuro vindouro hipotético. A existéncia atrelada ao
futuro vindouro hipotético se torna o paradigma aprisionado ao progresso que
sobrepuja a experiéncia comovente da crianga propiciado pelo jogo no modelo

pedagégico moralista.

Jogo e repeticao: o retorno prazeroso do impulso inicial

A crianca apresenta, no brincar, a instabilidade da razdo quando sua apreensdo da
realidade nao fica reduzida a consciéncia, pois sua capacidade imaginaria abre caminhos
que burlam os processos de subjetivacdo. O jogo impulsiona um pensamento ainda
depurado porque a experiéncia pueril da crianca se distancia do campo estético da
massa civilizada®e da existéncia em sociedade. E a auséncia da narragdo, dificulta o
adulto compreender e aceitar a experiéncia da crianca presente no brincar e perceber
que o jogo propicia a crianga a repeticdo e retorno - compulsdo (Zwang) poderosa que a
torna feliz diante do “mais uma vez”. Para ela, “toda e qualquer experiéncia mais
profunda deseja insaciavelmente, até o final de todas as coisas, repeticdo e retorno,

restabelecimento da situagcdo primordial da qual ela tomou o impulso inicial”

® A esse respeito Clarice Nunes afirma que a “vesiiagxperiéncia nasce poética, na relagéo cornuaega, o
mito, a memoria e a tradigdo”. (2008, p. 91).
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(BENJAMIN, 2002G, p. 101). A crianca participa da experiéncia (Erfahrung) do espirito

livre cuja vida ndo é a soma de experiéncias, mas a busca de sentido para vivé-la.

Assim, a repeticdo permite a crianc¢a “criar para si todo fato vivido, comega mais uma vez
do inicio” porque “a esséncia do brincar ndo é um ‘fazer como se’, mas um ‘fazer sempre
de novo’, transformacao mais comovente em habito” (BENJAMIN, 2002G, p. 102). Isso
demonstra que sao os jogos e as brincadeiras constituidores dos habitos na infancia. No
jogo, a crianga constréi sua imagem do mundo para além da racionalidade prescrita
pelos modernos, libertando o brinquedo da finalidade circunscrita pelo adulto. Ela faz o
brinquedo assumir fung¢des provisorias enquanto proporciona-lhe felicidade e

entusiasmo momentaneos.

Ademais, a crianca se permite vivenciar “culpa e felicidade [...] com a mais pureza do que
na existéncia posterior, pois todas as manifestacdes na vida infantil ndo pretendem
outra coisa sendo conservar em si os sentimentos essenciais” (BENJAMIN, 2002H, p. 49).
O ato de repeticdo? para crianca nao significa projecao destruidora e tampouco f6bica,
diferentemente, do adulto cujo ato de repetir determinadas a¢des aponta a exacerbagao
das neuroses19. A repeticdo para crianga é trama de um jogo que lhe proporciona prazer
e felicidade. Para o adulto, o prazer da repeticao possibilita-lhe deleite (Genub) ante seu
“impulso de vingang¢a (Racheimpuls)” (FREUD, 2006, p. 143), deixando transparecer,

assim, suas neuroses. Como assinala Freud,

ao passar da passividade vivida naquela experiéncia (o desejo de serem adultos e de
poderem fazer o que os adultos fazem) para a atividade da brincadeira, a crianca
inflige a um companheiro de brincadeira todo o evento desagradavel que aconteceu

° Freud em sua obralém do principio de prazeapds investigar a repeticdo presente na brineadeibebé de
um ano e meio, conclui que repeticdo e retorndyriiacadeira inteira levava até o final prazeros200g, p.
142). Para Freud, o motivo da repeti¢cdo no peradesimda brincadeira é o prazer que a criangassdignte do
desaparecimento e retorno do objeto. E a brincadsita relacionada com “uma grande aquisicdo alltar
crianca: a renuncia pulsional que ela conseguitu@fdrendncia a satisfagao pulsional), por perraitpartida
[Fortgeheh da méde sem manifestar oposigdo. A crianca redsardessa perda colocando em cena o
desaparecimento e o retorno, utilizando para issobjetos ao seu alcance” (2006, p. 142). Freudreasjue
“as criancas repetem nas brincadeiras tudo aquiollges causou forte impressdo em sua vida, qim aks
reagem a intensidade da impresséo que sofreramaartese, por assim dizer, senhoras da situacaBE(D,
2006, p. 143).

19 Acrescenta Freud, “seja como for, resulta desEasisb6es que ndo é necessario supormos a exasténci
uma pulsdo especial de imitacdafhahmungstriebgxomo motivo de brincadeira. [...], diferentemendte
crianga, a encenacao e a imitacdo artistica ddtadisam a pessoa do espectador, ndo o poupareg@mplo
da tragédia, nem mesmo das mais dolorosas impesspainda assim, podem ser sentidas como umdeleva
deleite Genuly". (Idem, p. 143).
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com ela mesma, e assim se vinga da pessoa que esta fazendo o papel desses substituto.
(2006, p. 143).

A repeticao e o retorno no brincar infantil demonstram que jogo assume uma dupla face
no que diz respeito a seu uso pela crianca. Ela delimita o espa¢o na sua vida para o jogo
diferentemente do adulto porque o “sempre de novo” é prazer e felicidade porque “a
crianga quer puxar alguma coisa e torna-se cavalo, quer brincar com areia e torna-se
padeiro, quer esconder-se e torna-se bandido ou guarda. Conhecemos muito bem alguns
instrumentos de brincar arcaicos, que desprezam toda mascara imaginaria”. (BENJAMIN,

20021, p. 93).

No imagindrio, ela ndo procura somente se vingar de terriveis experiéncias lhe
sucedidas, mas também de vivenciar e, simultaneamente, experienciar de novo e de
modo mais intenso, seus triunfos e suas vitérias. Desse modo, o jogo se apresenta como
algo primordial uma vez que as criangas compartilham habitos na condicdo de ritos e
mitos - aceitando-os e/ou rejeitando-os - através da imitacao como brincadeira. O jogo!!
infantil quebra a unidade estabelecida entre o rito e o mito que o adulto incorpora ao
brinquedo. Para Benjamin, a crianca age segunda sentenca de Goethe, “Tudo a perfeicao

talvez se aplainasse. Se uma segunda chance nos restasse” (2002G, p. 101).

Assim, ela “negligencial?” o lado mitico e ritualistico do jogo, pois em alguns momentos
ela conserva o carater mitico do jogo e suspende sua dimensao ritual; em outros ela
deixa permanecer no jogo o rito e elimina sua condi¢ao mitica. Ela destitui da condicao
original o brinquedo através da profanacao que lhe permite criar possibilidades outras,
atribuindo, assim, outro significado ao brinquedo. Quando brinca, a crianga transita -
livre e distraidamente sem a interferéncia do adulto - no proéprio imagindrio.
Diferentemente do adulto, a crianga delineia o aspecto fundamental presente no jogo, a

profanacdo. E ao profanar, ela incorpora as suas agdes uma atitude politica.

1 A respeito do jogo Giorgio Agamben afirma que 8gg quebra a unidade (entre rito e mito): cduttus ou
jogo de acdo, faz desaparecer o mito e conselit@; ea@mojocus ou jogo de palavras, ele cancela o rito e deixa
sobreviver o mito” (2007, p. 67).

2 Giorgio Agamben aponta que “a ‘negligéncia’, untitude livre e ‘distraida’ — ou seja, desvinculadia
religio (aquilo que cuida para que se mantenham distigl@s)ormas — diante das coisas e do seu usoe diant
das formas da separacao e do seu significado.rRaro$gnifica abrir a possibilidade de uma formpeesal de
negligéncia, que ignora a separac¢éo, ou melhoddirum uso particular”. (2007, p. 66).
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Ademais, no brincar o pensamento infantil é assistematico, ndo adota o método dedutivo
de apreensdo das coisas porque ainda nao existe a inferéncia do sujeito analitico de
visdo sistémica. Nesse sentido, a representacdo infantil do mundo nao sdo producoes
conceituais e tampouco abstracdes vazias porque o pensamento infantil resulta do
brincar que representa situacdes experienciadas pela préopria crianca. Assim, o brincar,

como linguagem infantil, apresenta a verdade da crianca expressa por meio do jogo.

O pensamento assistematico infantil distancia a crianca das esferas dos valores
sobrepujados a ciéncia e a técnica. Embora, ndo se possa negar que no pensamento
benjaminiano transpareca, nas entrelinhas de seus escritos, o aspecto positivo da técnica
e da ciéncia, vistas como a condicao de possibilidade de emancipacao e democratizagao,
embora, o autor aponte algumas ressalvas. Quando o [luminismo se apropria dos rituais
miméticos desvirtua a concep¢do de mimese dos antigos, fazendo a mimese transitar
para linguagem transformando a cultura em um espago de mimetismo. Este passa a
delimitar as a¢6es das criancas e dos jovens, transformando-as em mera reproducdo e
representacdo da vida adulta na Modernidade. E eliminando por total a a¢do da
faculdade mimética, sobretudo, quando a Pedagogia utiliza a Psicologia na conduta da

formacdo do sujeito moral.

A acdo da faculdade mimética depende dos sentidos filogenético e ontogenético,
responsaveis pela comunicacdo homem - natureza como “processos de desenvolvimento
e adaptacdo do homem a natureza” (VASCONCELOS, Raquel 2010, p. 4). A ontogénese e a
filogénese sdao respectivos caminhos que o homem trilhou para o alcance de sua
evolucdo, momento em que o Homo Sapiens apreende e desenvolve a linguagem,

refinando-se por intermédio dela.

o sentido ontogenético se estende ao estudo do desenvolvimento cognitivo através da
relacdo ontolégica do homem com a natureza, que se inicia na fecundacdo e se
aperfeicoa na infancia com as brincadeiras e jogos infantis, culminando na capacidade
do homem pensar o mundo através de conceitos. Isto pressupde que o sentido
ontogenético é responsavel pela aquisicdo da linguagem por possibilitar ao homem a
organizacdo social, generalizacdo e compreensao dos c6digos lingiiisticos. (Idem, p. 4)
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Na infancia, a faculdade mimética firma as relagdes ontolégicas por meio do brincar,
produzindo as semelhancas naturais determinantes para o alcance do sentido
filogenético, estagio das elaboragdes conceituais. Assim, a mimese permite a sintonia
entre fala e escrita, facilitando ao pensamento experienciar o “profano e magico” da
linguagem escrita e oral. A simetria entre fala e escrita transformou a linguagem e a
escrita “num arquivo de semelhancas, de correspondéncias extra-sensiveis” (BENJAMIN,

1994, p. 111).

A fala e a escrita sdo responsaveis pelo sentido semiotico e comunicativo da linguagem
porque com elementos miméticos, “abre-se nessa camada profunda o acesso ao
extraordinario duplo sentido da palavra “leitura”, em sua significagcdo profana e magica”
(BENJAMIN, p. 112). Assim, a significacdo profana da leitura se da pelo inconsciente na
captacdo da imagem por meio da dimensdo magica da apreensdo extra-sensivel da
linguagem. Portanto, o sentido ontogenético ocorre por meio do jogo e da brincadeira,
fundamentais a reflexdo no estagio filogenético. E a profanacgdo infantil apresenta a
dimensdo magica da linguagem que contribui na fase de elaboragdes conceituais no

ambito do sentido filogenético.
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