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NURETTIN TOPCU IDEALIZMINDE MADDE ve
RUH

Riza BAKIS2

Oz

Idealizm, madde ve ruh diisiince tarihindeki tartismalarin odaginda yer alan
kavramlardir. Ozellikle madde ve ruhtan birini disarida tutarak felsefe tarihini
anlayabilme imkanimiz yoktur. Filozoflardan bahsederken, zaman zaman onlar1
materyalist ya da spiritualist seklinde kategorize ederiz. Bu kategorizasyon,
filozofun disiince sistematigini, varlik tasavvurunu ve problemlere bakisini
yansitir. Nurettin Topgu’'nun varlik, din, sanat, millet ve siyaset konusundaki
goriislerini dikkate aldigimizda onun fikir 6rgiisiinii olusturan kavramlarin
biitiiniinde ruhcu sodylemin igkinligi karsimiza ¢ikar. Ruhc¢u bir idealizm
savunusu yapan Topgu, ele aldig1 meseleleri bir felsefeci/filozof kimligi ile analiz
edip kritik etmektedir. Diisiincesindeki ruhcu i¢kinlige ragmen o, immateryalist
bir diisiiniir de degildir; maddenin varlig1 ile ruhun gergekligini bir arada
diisiindiigiinden dolay1 onu diialist olarak da gormek miimkiindiir. Biitiin bunlar1
g6z onlinde bulundurarak konuyu ele alip tartismaya ¢alistik.

Anahtar kelimeler: Madde, Ruh, idealizm, Materyalizm ve Din.

Giris

Nurettin Topgu, yakin tarihimizin 6nemli bir fikir adamidir. Onu
onemli kilan, kendi tarih ve kiltiir diinyasinin farkinda olmasi ve ayni
zamanda Bat1 felsefesine olan hakimiyeti sonucunda olusturdugu
sistematiktir.! Yaklasik kirk yil aktif olarak egitim hayatinin icinde yer almis

olan Topgu, alelade didaktizmin iizerinde olmus, varlik ve olaylar1 derinden
kavrayis1 ve yorumu ile farkli bir felsefecidir; kategorik bir diisiince

aYrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, rbakis@cumhuriyet.edu.tr
1 Ali Osman Gilindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece; Aylik Edebiyat Dergisi, Sayu:
109 (Ocak 2006): 16.



bilimname: Diisiince Platformu

XXXI,2016/2
CC BY-NC-ND 4.0

=y
©
»

Riza BAKIS

sisteminin Kkurucusu olmamis, fakat idealizmi, elestiri ve analizleriyle
kendisine mahsus etik, metafizik ve estetik bir diisiinceye sahiptir. 2

Onun egitim yontemi ve felsefeci kimligine 151k tutmasi agisindan bir
O0grencisinin naklettigi anekdotu burada zikretmek yerinde olacaktir:
“Nurettin Topcu, en zor felsefe sorunlarini basite indirgeyerek agiklamayi
¢ok iyi biliyordu. Bize su ya da bu filozofu degil, biitiin bir felsefeyi sevdirdi;
bir felsefe 6gretisini anlattiktan sonra onun elestirisini de yapardi. Ben onu
dinledikce felsefenin karmasik bir diistince alani olmadigini1 anladim.” 3

Cumhuriyetin ilk yillarinda felsefe alaninda arastirma yapmak iizere
yurt disina gonderilmis olan Topgu’'nun Sorbonne’da yaptig1 doktora tezinin
ad1 Conformisme et Révolte (Uysallik ve isyan)’dir; Tiirkceye ise Isyan Ahlaki
olarak cevrilmistir.* O, ilk eseri olan bu kitaptan son yazisinin son satirina
kadar kirk bes yillik yazi hayati boyunca paradoksal bir sekilde isyan
kavramma hep sahip ¢kmstir. Isyan, onun felsefesinin en temel
kavramlarindan biridir; kendine has bir irade felsefesine sahip oldugu i¢in
de ondaki irade bir “isyan iradesi”dir.

Zaman zaman Topg¢u’'nun ¢agdas Bat1 diisiincesinden etkilendigi dile
getirilmektedir. O, Bati’y1 bilen oradan biiylilenmeden dénebilen, bunun i¢in
risk alan, bedel 6deyen bir miinevverdir;5 zira benliginin derinliklerinden
gelen bir bilincle, ruhunun hep Allah’a ait oldugunun farkinda olmustur.
Nurettin Topgu, bedeni ve ruhu ile icinde yasadigi milletine aittir. Boyle bir
aidiyet suurunun dogurdugu sevgi, giderek millet olma 6zelligini yitiren
kendi insanlarinin idrak edemedikleri derin tehlikeler icin dertlenmesini
zaruri kilmis ve d6mriiniin sonuna kadar da 6yle devam etmistir.¢

Bir fikir adami, bir hareket eri? olan Topg¢u'nun, hareket
felsefesinin/isyan iradesinin arka planinda M. Blondel’'in “Hareket, Allah ile

2 M. Orhan Okay, “Kitap Hakkinda” Isyan Ahlaki, Tiirkcesi: Mustafa Kék-Musa Dogan,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 7-8.

3 Afsar Timugin, “Macit Gokberk Hocamizin Ardindan”, Felsefe Diinyast Say1: 9 (Ekim
1993): 22.

4 Topgu'nun kendisi de buna itiraz etmemistir. Nicin Isyan Ahlaki, kim neye isyan edecek
ve isyan ne demektir? gibi sorulara dair analiz ve degerlendirmeler i¢in bkz; Mustafa Kok,
“Onsdz”, Isyan Ahlaki, trc. Mustafa Kék-Musa Dogan, 19-22.

5 Mustafa Sahin, “Evet Isyan Ahlaki Ya Da Merdi Miiminin isyan1”, Hece; Aylik Edebiyat
Dergisi, Say1 109 (Ocak 2006):71.

6 M. Fatih Birgiil, “Mustarip Bir Filozof Hakkinda”, Hece; Aylik Edebiyat Dergisi Say1 109
(Ocak 2006): 99.

7 Cumhuriyet dénemi muhalif aydinlarinin birer genglik tasavvuru vardir. Mehmet Akif
bu gengligi “Asim’in Nesli”, Necip Fazil “Biiyiik Dogu Gengligi”, Sezai Karakog, “Dirilis
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insanin bir terkibidir” ciimlesinin énemli bir yeri vardir. Isyan Ahlaki’nin
sifreleri de bu ciimlede saklidir.

Nurettin Top¢u'nun gerek akademik ve gerekse giindelik siyaset ve
sosyal problemlerle ilgili yazilarin1 birlikte degerlendirdigimizde,
materyalizm karsiti bir diistincenin savunucusu oldugunu goriiriiz. Ruhu
merkeze alan bir diisliniiriin materyalizm karsit1 olmasi kadar da dogal bir
sey olamaz.

Madde ve ruh’un ne oldugu ve birbirleriyle iliskisi diisiince tarihinin
onemli tartisma konularindandir. “Nurettin Topgu Idealizminde Madde ve
Ruh” baglikli bu makalemizde, Topgu'nun madde ve ruhtan ne anladigini ve
her iki kavrami tartisirken 6zellikle iliskilendirdigi alanlar bazinda nasil bir
¢ozlimleme yaptigini tahlil etmeye ve tartismaya calistik.

A. Kavramsal Cerceve

Genel anlamiyla idealizm, zihnin tasarim, ide ve ideallerini maddi,
kaba gergekligin tam karsisina gecirme ve onlara, insanin degerler cetvelinde
basat bir rol ve konum yiikleme tavridir. Felsefi anlamda kuskuculugun,
pozitivizm ve ateizmin tam karsisinda yer alan bir 6greti olarak, insanin
gerceklige ya da tinsel olana oncelik veren, diinya ya da gergekligin 6z
itibariyle tin olarak var oldugunu, soyutlama ve yasalarin duyumsal
seylerden daha temel gercek oldugunu savunan ve realizmden ziyade
materyalizme karsit bir 6gretidir.® Felsefe tarihinde genis bir yer tutan
idealizm, realizm ve materyalizm gibi tartisma alanlar filozoflar i¢in de
zaman zaman ayirt edici birer nitelik olarak kullanilmistir. Ornegin, Platon
ve Hegel icin idealist, La Matrei ve Marx icin materyalist denilmesi boyledir.

Temel oOzelligi yer kaplama olarak belirtilmis olan madde, ruhun
karsiti olarak duyularla algilanan cisimleri kuran tozdiir. Ontolojide,
maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir prensip olarak kabul eden, ruh ve
fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir tezahiirii oldugunu iddia
edenlerin ortaya koyduklar:1 doktrinin adi ise materyalizmdir. Mekanik veya
atomcu, monist ve diyalektik materyalizm olmak {izere bir¢ok ¢esidinden
bahsedilebilir.?

Nesli” Nurettin Top¢u da “Hareket Eri” olarak niteler. Bkz: Nurettin Topgu, Yarinki
Tiirkiye, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 17-21.

8 T.L.S Sprigge, “Idealism”, in The Shorte Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward
Craig, (New York: Routledege, 2005) 429-30.

9 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, (Istanbul: inkilap Kitapevi, 1994), 143.
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Ruha gelince, ortak bilincte ilk akla gelen o6zelligi, bedeni canh
kilmasidir. Tz olarak diisiiniildiiglinde Platon, ruhu bedenden bagimsiz bir
cevher olarak nitelemekte; Aristoteles ise, ruhu "canli organizmanin formu
ve ilk yetkinligi", “entelekya”s1 olarak gormektedir.10 islam felsefesinde ise,
ruh kavrami, insan ruhu kastedildiginde, genellikle nefis terimiyle ifade
edilmektedir. Ruh’un Farabi-Ibn Sina ekoliindeki karsilig1 faal akildir ve bu
tabir, s6z konusu manasiyla ilk defa Farabi'nin ontolojisindeki sudur

teorisinde yer almistir.1!

Konuya giris babinda temas ettigimiz bu li¢ kavrama doniik spekiilatif
tartismalar1 dogrudan Nurettin Top¢u'nun metinlerinde buldugumuzu
soyleyemeyiz. Fakat onun, biitlin bunlarin farkinda olarak, kendisi i¢in
problem alanlari olarak gordiigii meseleleri tartisirken her li¢c kavrama da
baglaminda, dogru ve yerinde atif yaptigini ifade etmemiz gerekir.

B. Nurettin Topcu Diisiincesinde Madde ve Ruh’un Anlami

Idealist gelenegin 6nemli bir temsilcisi olan Hegel’e gére mutlak varlik,
her diisiinceden miistakil olarak var olan fikir/ideal’dir. Diyalektik ilerleyiste
ilk var olan fikirdir. Mutlak hakikat olan fikir, tezi teskil eder. Fikrin antitezi
tabiattir. Mutlak diisiinceye tamamen yabanci olan tabiat, yani dis diinya,
fikrin yani mutlak diisiincenin kendi kendini inkdr etmesiyle meydana
gelmistir. Mutlak fikir, kendini inkar ederek tabiati meydana getirdikten
sonra, tekrar kendine dogru cekilerek ruh, kendi kendini taniyan diisiince
haline gelir. Bu sonuncu olan sentez safhasidir. Sentez, felsefenin aradigi
mutlak hakikattir. Hegel’in idealizmi, dis maddi gercekligin reddi olmak bir
yana, onun en giiclii bir bicimde tasdikidir; o yalnizca var olmaz, fakat
zorunlulukla var olur.12

Nurettin Topcu, fikir ve eylemleriyle idealist bir diisiintirdiir. Onun
idealizmi, elbette ki materyalist bir idealizmden ziyade spiritualist bir
idealizmdir. Topgu’ya gore, idealizm, gergek idealistin elinde, her zaman
zafere ulasir ve idealizmin en fazla tiksindigi sey de hesapg¢iliktir; biiyiik

10 Aristoteles, Ruh Uzerine, Terciime, trc. Zeki Ozcan (Istanbul, Alfa Yayinlari, 2000), 63-
78.

11 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2003),
125 -126; Hasan Ozalp, Farabi ve Ibn Sina Diisiincesinde Ruh ve Oliim Otesi, (Ankara:
ilahiyat Basim, 2014); Ayrica, Aristo ve Platon’un ruh gériislerinin islam filozoflarinin
ahlak goriislerine tesiri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Asiye Aykit, “Miineccimbasi
Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adud Adh Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2013), 36.

12 Charles Taylor, Sources of the Self, (Cambridge and Newyok: Cambridge University
Press, 1989), 109-110.
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idealist, fedakarligi vecd ve ibadet haline getirmis olandir.!3 Ona gore, ideal,
bir ruh hareketidir ve sonunda ask olacak olan ruh enerjisi ister; bu
diisiincenin Kkarsisinda olan ise, ruh tarafindan ortaya konan biitiin
kiymetlere karsi diismanliktir, ideal diismanhgidir.14

Topgu’da idealizm, miitenahi ve mahdut varligiyla temasta bulundugu
bir realite ile yetinmeyip, list liste konmus planlar halinde bir¢ok realitelere
uzandiktan sonra sonsuzluga yoénelmek demektir.l5 Realite goriinen
gerceklige isaret eder. Topcu da bunu “Esasinda realite duygusu, aklimizin
gorme, isitme, koklama tatma ve dokunma kabiliyetlerimizle isbirligi
yapmasidir.” seklinde dile getirir.16

Bu tiir bir realizm 6rnegini ilk olarak Antik Yunan’'da gérmekteyiz;
tabiat1 sevmek, tabiatin ve tabiat kuvvetlerinin sirrina ermek, insanin
kabiliyet ve kuvvetlerini tabiatla yan yana isletmek aski ile dogmus olan
Yunan medeniyeti, sonunda insanligl, ruhi degerler diinyasinda ilerleyisin
son basamagina, metafizik ve ahlaka dogru yiikseltmistir.17 Cikis noktasi
biiylik oranda realist olan Yunan felsefesinin karsisina sonraki déneminde
Hristiyanlik, ruh eksenli bir idealizm koymus ve Bat1 diisiincesi on sekizinci
ylizyila kadar da bu idealizm ile sekillenmistir.

Topgu, Islam idealizminin ise, Hz Muhammed’in Mekke’de yasadig),
hicretten evvelki yillar esnasinda inen ayetlerin meali icinde gelistigi, hayatin
pratik icaplar ile miikemmel diinya adami olmak arzusu i¢inde dogan
muvaffak olmus bir gercekligin/realizmin, sonraki yiizyillarda Islam ruhunu
hareketten durdurup menfaat ve muvaffakiyetlere tabi kildig1 ve Islam
aleminin i¢ten yikilisinin bdyle bir realizmin sonucu oldugu goriisiindedir.18
Bunun sonucu olarak da mabette bunaldigini ilan eden feryat az zamanda
tabiati ve tabiat varliklarini putlastirmaktan ¢ekinmemis, esyayi ruhlastiran
idealist diinyanin yaninda, ona uydugunu zannedenler, insan1 esya haline
getirmistir;1? boylece insana karsi yasatilan sevgi, azar azar esyanin
sevgisine doniismiistir. Bu sekilde esyaya hayranligin, insani
kabalastirdigini diisiinen Topgu, insanin esyaya esir olusunu, insanin insana
esir olusundan daha kaba ve iptidai bir hal olarak degerlendirir. Ona gore,

13 Nurettin Topgu, fradenin Davasi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 213.

14 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 240.

15 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 36.
16 Topeu, Kiilttir ve Medeniyet, 37.

17 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 210.

18 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 232.

19 Topgu, Ahlak Nizami, 118.
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Insana esir olus ise, mazlum ve muzdarip fakat ince bir insan ruhunu ve bir
ahlaki hayati ortaya koymaktadir.20

Topgu, 1967°'de Hareket dergisinde yayimladigi “Ahlak Yaralarimiz”
baslikli makalesinde, kendi donemine doéntik bir tespit yaparak maddeci
inanci zihinlere hakkiyla sindirmek icin tam otuz iki y1l evvel liselerin felsefe
miifredati bahislerinden Tanri meselesinin c¢ikarildigini, ertesi sene de
Tanriy1 arastirmaya siiriikledigi ve maddeden uzaklastirdigl icin ruh
bahsinin bertaraf edildigini, daha sonra ise, insani duyularinin {stiine
¢ikararak diisiindiiren ve boylelikle inkilaplarinin sindirilmesine engel olan
biitiin metafizigin kaldirildigini dile getirir. O, uygulanmakta olan bu 6gretim
programlarinin da esas itibariyle maddenin diinyasini tanitict ve ruh
terbiyesinden uzaklastirici oldugu goriisiindedir.2!

Topgu'nun diisiincesinde ruh cevherinin temel yapisi birliktir, cokluk
icinde birligi yasatmaktir??2 ve varlik ruhtan ibarettir;23 birligi tutan ruh
kuvvetidir; ruh yerini maddeye biraktig1 takdirde birlik ¢6ziiliir.24 Ona gore,
ruhun biitiinliigiine ulasamayan insan kuvvetsizdir;2> ruha ulagsmanin ilahi
yolunu gosteren ise dindir; boyle olmasina ragmen din, onu yanlis anlayan
ve yorumlayanlar tarafindan “maddi hayata ait kaidelerin kadavrasi haline
konmustur.”26 Topcu’da ruh vurgusu bu kadar 6ne ¢ikmis olsa da madde ve
ruh meselesini fikriyatinin genelinde dengeleyici bir bicimde dile getirmeye
0zen gosterdigi, insanin realiteyle olan iliskisini biitliniiyle gézardi etmedigi
gorilmektedir.

Diislince tarihinde varligin, idea-golge, fizik-metafizik, numen-
fenomen, goriinen-goriinmeyen diializmiyle iki boyutunun oldugu vurgulana
gelmistir. Topcu'nun soylemleri de bu diialist ayrimi ac¢ik bir sekilde
icermektedir. O, maddeyi biitlinliyle dislamaz; ¢iinkii tabiat ve egsya
mukaddestir; bunlar zevklerimiz icin, hevesimizi tatmin i¢in bayag: alet
degildirler. Esya, ruhun yiikselmesine ve evrensel hayatin ilerleyisine yararl
yapilmaldir?? ve viicd ruhla birlikte kurtarilmalidir.28 Topgu’ya gore,
insanlik tarihinde beden realitenin sembolii, ruh ideallerin kaynagi

20 Topgu, Ahlak Nizami, 124.

21 Topgu, Ahlak Nizami, 132.

22 Topgu, Ahlak Nizami, 145.

23 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 162.
24 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 267.

25 Topeu, [radenin Davasi, 111.

26 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 45.
27 Topeu, Yarinki Ttiirkiye, 25.

28 Topgu, Ahlak Nizami, 112.



Nurettin Topgu Idealizminde Madde Ve Ruh

olmustur;2? diinyamizda iki diinya yasamaktadir; biri yorgun ve kindar
maddenin icerisinde doymak bilmeyen hirsla siiriinen diinya, 6biirii her an
kendini gegmek ve kendi yarattigi ask icinde telef olmak i¢in kendi sinirlarin
asmak isteyen, sonsuzluga sicrayip Allah’a kavusmak isteyen ruhun
diinyasidir. iki diinyanin i¢inde insan, bir varlik halinde yasamakta, hayatinin
biiylik drami da bundan dogmaktadir. Top¢u insanda ortaya ¢ikan bu ikili
varlik/varolus durumunu soyle ifade eder:

Sanki ayagimiz topraga bagliy, ruhumuz goklerdedir. Yerlere
y1g1l1 maddemiz realizmin, goklere ugan ruhumuz ise idealizmin
kaynagidirlar. Madde esaretimizin diigiimlerini, ruh hiirriyetimizin
kanatlarini kendinde tagimaktadir.3°

Top¢u’'nun madde ve ruh konusundaki diisiinceleri bu kadar acik
olmasina ragmen onda bir adim 6ncelige sahip olan hi¢ siiphesiz ki ruhtur.
Insan, ruhla bedenden ibaret bir yapida, ayaklari nefsin istekleriyle
maddenin zincirleriyle bagh bile olsa, aski ruhtadir.3! Ruhla bedenden
miirekkep insan varligi, bir bakima araba ile siiriiclisiinii andirir. Madde
beden arabasi ise, ruh onun siiriiciisiidiir. Maddi haz, muayyen bir miktarda
sifira dogru gittigi, yani tatmin ile yok edildigi halde, ruhi haz tatmin
edildikce artar, namiitenahilige dogru gotiiriir. Topgu, Madde ile ruh
hazlarinin arasindaki esasl farkin bu oldugu kanaatindedir. Ona gore, biiytk
ruhlarin higbiri diinyadaki saadetleri ile 6viinmemislerdir. Hepsinin
ruhunun derinliginde, “Bulmusum yanmakta bir hal, baska hali neyleyim
terenniimi duyulmaktadir; ibrahim Halilullah’in ikbalde gozii, Nesimi’'nin
deri pargasina ihtirasi, Hallac'in bir bedene ihtiyaci yoktu.”32

Yerytiziinde madde ve ruh, birincisi sonsuz ihtiraslar ve sefaletlerle
yukli olarak, ikincisi ise, Allah’tan ilham ve isaret alarak kosmakta ve daima
daha ileri atilmak gayesiyle miisabaka halindedirler. Topgu’ya gére, madde
ileri gitti mi insanlar arasinda kinler, garazlar ve diismanliklar ¢ogalmakta,
ruh ileri gidince diinya askla, iradeyle ilhamla dolmaktadir.33 Maddenin
zaferi zulim, ruhun zaferi fedakarlik, af, sabir, sevgi ve sonsuz
tahammiildiir.34

29 Topgu, Ahlak Nizami, 302.

30 Topgu, Ahlak Nizami, 228.

31 Topgu, Ahlak Nizami, 279.

32 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 154.
33 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 285.

34 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 286.
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Kainatin baslangicinda askin eseri olan maddi kuvvet, kendinde bir
ruh gizliyordu. Sonra bu ruh, canlilifin basamagindan gecerek, insanda
gercekten goziiktii. Ancak yapici insan/homo faber ile kazanan insan/homo
economicus da hayatin hizasindan ayrilmadigi halde diisiinen insani/homo
sapiens onu asarak, sadece maddenin insan seklindeki iskeletine biiriinerek,
hayatin istiline yiikseldi. Boylelikle hi¢ maddi viicuda muhta¢ olmayan
ultihiyetin esigine ulastl. Bu esikte insandan Allah’a uzanan kuvvet, ruh
kuvvetidir. Topgu’ya gore, Kant ona vicdan dedi, Russo kalb dedi, Yunus
Emre onu “bir ben vardir bende benden iceru” diye adlandirdi. Topgu, “Nasil
adlanirsa adlansin o, insanin asil kendisidir. Onun disinda kalan, hep ictimai
yani toplumdan gelme duygularla itibari tasavvurlardir.”3° gériisiindedir.

Platon’un “ten kafesinde hapsedilen can kusu” ifadesinin Topg¢u, ruhun
diinyaya beden penceresinden bakiyor olmasina ragmen aslinda bedensiz
olmasi gercegini dgrettigini diisiiniir. Oyle iken bile hicbir yerde bedensiz
goziikmemektedir3¢ ve zamanla bedene bagli duygularimizin esirine
dontistiiriilmektedir.37

Topg¢u’'nun, madde ve ruh konusundaki goriislerini, daha ¢ok teorik
baglamda ve spekiilatif bir sekilde dile getirmedigini gérmekteyiz. O, her iki
kavrami, kendisi i¢in problem edindigi meselelerle iliskilendirerek tartisir;
onlarin somut ve glincelle irtibatini kurar; bunu yaparken de konunun felsefi
baglamina kisa atiflarla da olsa isaret eder; c¢iinkii Topgu icin felsefe,
biitiiniiyle teorik tartismalarin yer aldig1 bir alan degil, hayatin bizzat
icindedir. Burada Topgu'nun fikriyatinda en fazla 6ne ¢ikan, madde ve ruh
analizi lizerinden tartistig1, din, millet ve egitime doniik degerlendirmelerine
ele almamiz yerinde olacaktir.

C. Top¢u’'nun Fikriyatinda Madde ve Ruhun Yansima Alanlar1
a. Din/Dindarhik

Topeu, uzun zamandan beri yasanmakta olan atil bir dini hayat
izerinden kendi donemini de g6z oOnlinde bulundurarak bir din
algisi/dindarlik elestirisi yapmaktadir. Hareket odakli fikre taraf olan Topcu,
miskinlesmis ve belirli ritiiellerin goriintiisiine biirtindiiriilmiis olan din
anlayisini, ruhsuzluk olarak niteler. Bundan kurtulmanin caresini de
maddeye baglh esareti birakip, ruh hayatini yasatabilen Allah idealcilerinin

35 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 151.
36 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 159.
37 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 160.
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hayat sahnesine ¢ikarilmasinda goriir.38 Bu idealden yoksun Islamcilarin, bu
memleket cocugunu yetistiren emek ve topragin hakkini inkar ettigini
diisiinen Topgu, cografya ile iktisadin millet varhiginin iskeleti, islam’in da
ona hayat verici ruh oldugunu, ruhun bedenden, bedenin de ruhtan
ayrilmayacagini kavrayamadiklarini diistiniir.39

Topgu, hirka ve sakal 6ptiiren nakilci ve nasci hoca ile dini anlamayan
pozitivistin ayn1 gaflette birlestigini gériisiindedir.40 Bu yiizden, islam’in
ruhunu tertemiz samimi olarak yasatabilecek ve Islam aleminin bugiinkii
sefaletine deva getirecek pek derin 1slahata ihtiya¢ vardir.4! Sozde
ehlistinnetcilerin ruhtan siyrilan sekil ve hareketlerle biitiiniiyle bir taklit
sistemi ortaya ¢ikardiklarini diisiinen Topg¢u, bunun bir yoniiyle pozitivizm
oldugunu kanaatindedir. Ona gore, bu pozitivist seriatcilar, Hz. Peygamberin
hareketleriyle ¢ehresinin sekillerini taklide calisirlar; halbuki onda taklit
edilecek olan irade, ask, ilham, bir kelime ile ruhi dlemdir; ruh ortadan
kaybolunca, sekil ruhun yerini almistir.42 Irade terbiyesini en kuvvetle
verebilecek, din adamlar1 olmasi gerekirken onlar bundan hep uzak
olmuslar; mevlit okuyarak, parayla dua ederek ve Kur'an okuma ticareti
yaparak, ruhlara gida vermek yerine, bos ruhlari kurtaramamislardir. 43

Topguy, biitiin bunlarin neticesinde Anadolu topraklarinda ruh karsiti
ve materyalizmin bir uzantis1 olan komiinizmin zehirli riizgarlarinm
dolastiran sebeplerin ¢ogalmasinin en basinda da dinci ziimreyi goriir.
Bunlar, islam’i ebedi bir ideal yapan asil ruhu bir tarafa birakarak, daha
dogrusu kiltiirstizliikleri yiiziinden boyle bir ruhun arihiginin farkinda bile
olamayarak, din adi1 altinda, totemcilikten baslayarak politeizme kadar her
tirli  putperestliklerin  yasattigt hurafeleri ve kuvvetleri telkine
calisanlardandir.** Topgu’ya gore, din ile komiinizm arasindaki en 6nemli
fark, dinin hiirriyet, komiinizmin ise, esaret kaynagi olmasidir; hiirriyet
yaraticiliktir; bu yoniiyle din, sanat, ahlak ve millet mefkirelerinin
yaraticisidir.45

38 Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005),
103.

39 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 134.

40 Topgu, [radenin Davasi, 16.

41 Topcu, [radenin Davasi, 190.

42 Topgu, Ahlak Nizami, 82.

43 Topgu, Ahlak Nizami, 137.

44 Topgu, Ahlak Nizami, 266.

45 Topgu, Ahlak Nizami, 280.
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Topgu’ya gore, Miisliman Anadolu'nun ruhu, yani onu ayaga
kaldiracak olan gii¢ heniiz esirdir. Bizzat bu ruhun sahibi olan islam dini bir
siirli vicdansiz din sémiiriiciilerinin ticaret ve tahakkiim metai halindedir.46
Din adamlari i¢in dini hayat, birkac asirdir ilahi bir kaynaga baglanmaktan
cikmis, menfaat ve hukuk sistemi haline gelmistir. Islam’in asil ruhu, 6zii ve
gercekten ilahi cephesi, esrar ve karanlik icerisinde kaybolan bir nakiller
sistemiyle ortiilmiis, sadece ceza hukuku olan tarafi inkisaf ettirilmistir.
Yasadig1 donem baglaminda din adamlarinin ruhi hayat sahibi olmadiklarini
diistinen Topgu; eger olsalardi, dinin oldugu gibi, dinle birlikte sistem tegkil
eden kiltiir hayatinin, sanatin, ahlakin, felsefenin de sahipleri olurlardi,
der.4” 0, islam’in ruhuna tamamen aykiri olan bu maddeci din saltanatinin,
kendisi gibi maddeci olan dinsizligin darbesiyle kisa zamanda yikilacagini
iddia eder.*8

Boyle bir noktaya gelinmesini ise Topgu, Islam diinyasinin yiizyillarin
arasinda devam eden gerileyisi, aydinlarin ve din adamlarinin felsefeyi
gomerken disiinmeyi birakip, hakikat diye kaliplasmis diisiincelere
baglanmasinda goriir. Ona gore, diisiindiirmeyen ve sade Kkelimelerin
manasina baglanan bilgi insani papagan yapar, esyanin distan goriilen
tarafin1 aydinlatir, icindekini tanitmaz, mananin hayatini canlandirmaz; bu
ylzden onlara Kur’an’in ruhundaki manay1 gésteremez.4?

Topeu'nun idealindeki gercek din adami “bagr1 basl, gozii yasl”,
varligindan soyulmus ve hayat kervaninin en sonunda yliriiyen bir neferdir.
Ona gore, Islam diinyasinin kavuklu miiftillerle sirmal taylesanh
seyhiilislamlara ihtiyaci yoktur. Kavuklular degil, kalpliler din adamidir.50

Nurettin Top¢u'nun kendisi hareket ve eylem odakl bir fikir adami
oldugu i¢in miskinlestirici s0ylem ve hayat tarzini elestirmistir. Bu ylizden
bazi ritliellerdeki, anlamsizliga/ruhsuzluga, dinin biitiiniiyle bunlardan
ibaretmis gibi algilanmasina itiraz eder. Bunlarin basinda da “mevlid ve
mevlithanlik” gelmektedir. “Mevlithan diye bir esnaf zlimresinin ¢ikmasini
Islam’in ruhuna aykiridir; ¢iinkii din ticaret metai degildir; cami yaptirmakla
din kurtarilmaz; biitiin bunlarin yerine ruhun imar edilmesi gerekir.”s1
Top¢u'nun fikir érgiisiiniin odagindaki vurgu, diinyasina isyan etmeyen ruh

46 Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 60.
47 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 23.

48 Topcu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 20.

49 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 43.

50 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 64.

51 Topgu, [slam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 74.



Nurettin Topgu Idealizminde Madde Ve Ruh

Allah’a teslim olmamistir. Camileri dolduran kalabalik halkin, kenardaki
kunduralardan farki yoktur. Cemaat, insan viicutlarinin toplulugu degil,
ruhlarin birlik icinde toplanmasidir.52 Ona gore, “Ruhumuzu Allah’a
gotiirecek igsel tecriibeye girip onda derinlesmek suretiyle diisiinen
insandan ibaret gercek varligimizin sahibi olan Allah’1 arayan ve biitiin hayat
emellerini ona baglayan bir nesil, yarinin insanhgim1 kurtaracak biricik
limittir. Bu neslin bahtiyar miijdecileri ise Yunuslar ve Mevlana’lardir.”s3

Topgu’ya gore, dini egzersizleri meslek zaruretiyle yapan insanlar,
ekseriya bu ibadet hareketlerinin sekline, maddesine sahiptirler; fakat onun
ruhunu kaybetmektedirler. Hatta bu sekillere fevkalade dikkat ve itina ile
baghlik, onlar hakkinda ittihameci bir takip ve dar kafalilik dogurabilir; boyle
anlasilan dini yasayis, ahlaka bir yol olamaz; belki ancak polis roliini
oynayabilir; dogrudan dogruya islenen ayyaslk, kumarbazlik, cinayet ve
saire gibi halleri dnleyebilir. Araya vasitalar ve ortiler koyarak islenebilen
ahlaki rezaletlerin hi¢birisine mani olamaz; ¢linkii bunlar, ruhlar yiikseltici
bir kuvvet ve Allah’a gotiiriicii bir irade olmaktan uzaktir. Yalniz Allah
sevgisiyle ve Allah’a yaklasma gayesiyle yasanan gercek dini hayat ve sadece
O’na yaranmak icin yapilan ibadetler, ahlaka gotiiriicii yol alabilirler. Ancak
dini denemeler ruhu, ahlakin sinirlarindan daha oOtelere ve yiikseklere
erdirebilir>* Dinde ibadetler ne kadar Onemliyse, Tanr1 ile
varolussal/duygusal iliski kurmak da o kadar énemlidir. Yiginlar arasinda
kalarak gergek ahlaki atilim i¢in varolussal gerilime erisilemez.55

Nurettin Topgu’'nun kavrayisinda, iman ruhi bir yasayistir; ibadet ise,
Allah’a karsi yapilan birtakim hareketlerdir. iman dinin &éznel/siibjektif,
ibadet nesnel/objektif unsurudur.5¢ Dinin biitlinliyle hakim oldugu ve
barindig1 alem, ruhi hayatimizin en derin tabakasidir.57 Ciinkii din, mutlak
baghlik duygusudur. Tanri, bu duygunun tecessiimii ya da yasanmasi yoluyla
insana kendisini asli sekilde agar. Din olmaksizin amel macerali/tehlikeli ve
siradan ananevi dairenin disina ¢ikamaz.58

Nurettin Topcu'nun fikir 6rgiisii icerisinde iradenin 6nemli bir yeri
vardir. Ona gore, insan hareketleri iradenin eseridir ve irade, insan ruhunun

52 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 75.

53 Topgu, Islam ve Iinsan Mevlana ve Tasavvuf, 76.

5¢ Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 190.

55 Cenan Kuvanci, “Baglanma Olarak iman,” Felsefe Diinyasi, Say1 55 (Haziran 2012/1): 65.
56 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 191.

57 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 192.

58 Cenan Kuvanci, “Friedrich Schleiermacher’e Gore, Din”, Felsefe Diinyasi Say1 57 (Haziran
2013/1): 115.
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oziinii teskil eder. Insanin tekamiilii iradesinin tekAmiiliidiir. Biitiin kiiltiir ve
biitiin terbiye, onun kuvvetlenmesi, degerlenmesi ve hatadan korunmasini
temine yarar. iradenin mahiyetini, ferdi olusu, bizde meydana gelerek dis
diinyaya yayilis1 ve hicbir gayede nihayet bulmayarak sonsuzluga uzanisi
olusturur.

Topgu, komiinizm karsiti bir diisiiniirdiir. Yasadig1 donemin sartlari bu
karsithigi daha da keskinlestirmistir. Dine karsit bir ideolojiye yaslanan
komiinizm, ona gore, ferdi iradeyi/ruhu inkar ve imha ederek, onun yerine
hicbir iradeye muhtag olmayan 6lii bir nizam kurmak istemektedir;>° halbuki
irade, milletin ruhunu tegkil eder.60

Topgu, buglinkii insanligin her biri birer ruh énderi olan Sokrat'in, Hz
Muhammed’in, Pascal’'in, Hallac'in, Yunus'un ve Mevlana'nin eseri oldugu
kanaatindedir.6® Sokrat’i yetistirenin de Kkeyfiyetin yerine kemiyeti, ruhun
yerine de maddeyi koyan Atina demokrasisinin olmadigini diisiiniir.62 Topcu,
bu ve benzeri gerekgelerle olsa gerek, demokrasiden ziyade otoriteli bir
yOnetim modeline taraftar olmustur.63

Sekilci, kendi deyimiyle pozitivist dindarlik fikrini elestiren Nurettin
Topcu'nun arzusu, dinin insan yasamina, sosyal hayata bir hareket ve
dinamizm getirmesidir; ¢ciinkii ona gore hareketin kaynagi madde degildir;
ruhun madde lizerinde olusan etkisi neticesinde ortaya cikar. “Hareket, Allah
ile insanin bir terkibidir”in anlami da biraz budur.

b. Millet/Milliyet

Kendisi milliyetci biri olarak bilinmesine ragmen Topcu, ittihat ve
Terakki'nin propagandacis1 oldugunu diisiindiigii Ziya Gokalp'in
ummetcilikten milliyetgilige gecis diye adlandirdig1 Turancilik davasini, din
adamlarinin kapkara taassubuna ve kara cahilliklerine zorunlu bir tepki,
ruhcu milliyetcilikten maddeci milliyetgilige gecis yolunda atilan ilk adim
olarak degerlendiriré* ve soyle der:

Cumhuriyet devrinin yeni milliyetcilik iddiasi, siyasi
tatbikatcilari tarafindan ileri siirtilen bu iddianin alt1 oklu teorisi de
yine Ziya Gokalp’a yaptirilmistir; sema ve kaliptan ibaret olan bu

59 Topgu, Ahlak Nizami, 241.
60 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 122.
61 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 24.
62 Topeu, [radenin Davasi, 143.
63 Topgu, Ahlak Nizami, 31.

64 Topgu, Ahlak Nizami, 156.
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anlayisin, hicbir yerinde fikir ve dava yoktur;s ¢linkii Turancilarin
maddeci Utopizmine ve alti1 oklularin kaba maddeci realizmine
karsilik Anadoluculugun getirdigi ruhc¢u idealizm, cografyanin
gerceginde ebedilise g6z koyan ruhlarin selameti davasini
yasatmaktadir.66

Ruhgu ve idealist olmayan milliyetcilik tilkiisiine karsi ¢ikan Topcu,
Tiirk milletinin milliyet¢iligini, Islam’in ruhunu yiicelten ve topragin
cehresine, Islam’in ruh ve karakterini sindiren ruhg¢u bir milliyetcilik
seklinde niteler®” ama zamanla bu milletin mensuplarinin bu {ilkiden
uzaklastigini, materyalist bir anlayisa evirildiklerini ise su sekilde dile getirir:

[slam’in 6yle bir anindayiz ki, parayr sevemeyen Allah’i
sevmiyor;%8 Su zavalll zengine bakin. Duygularinin hepsini feda
etmis de sade bol harcama zevkine sarilmis. Ruha hiirriyet
bagislayict arzularin hepsinden siyrilarak ayaklarinin 6ntine
serilen biitiin esir edici hirslarin tatmini yolunda adeta ayakli bir
vasita haline gelmis.®?

Topgu’ya gore, Millet viicudunun maddi yani ve ayni zamanda bir de
sinirlar1 vardir, lakin bu viicut ebedi olmak i¢in millet ruhunun bu sinirlara
kapanmayarak sonsuzluga uzanmasi gerekir,”0 aksi takdirde ruhun ve askin
eseri olmayan milliyetgilik barbarlikla yasatilmaya ve yikilmaya
mahkimdur.”!

Topgeu'nun siklikla vurguladigi husus milletimizin iki kaynaktan
dogmus oldugudur. Bunlar; onun maddi yapisim1 teskil eden Oguzlarla
ruhunu meydana getiren Islam dinidir; ruhu bedenden ayirirsaniz ortada 6lii
bir ceset kalir; maddeyi ruhtan ayirirsaniz, ruh diye elinizde kalan bir
vehimdir.”2 Ona gore, milletin sadece maddi yapisini temel alan Turancilar,
bugilinkii kiltiir ve iman buhranimizin ilk mesulleridir. Bu buhrandan
kurtulmak isteyen nesiller icin tek care, Islam’in ruhu ile kiiltiir ve iman
kazanan Anadolu’ya yeniden dontise hazirlanmaktir;73 ¢iinkii Tiirk Milleti'ni
kurmus olan esaslar, madde bakimindan Anadolu cografyasi iizerinde

65 Topgu, Ahlak Nizami, 156.
66 Topgu, Ahlak Nizami, 157.
67 Topgu, Ahlak Nizami, 158.
68 Topgu, Ahlak Nizami, 163.
69 Topgu, Ahlak Nizami, 190.
70 Topgu, Ahlak Nizami, 146.
71 Topgu, Ahlak Nizami, 147.
72 Topgu, Ahlak Nizami, 152.
73 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 36.
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yasayan bir ciftci millet varhgi, ruh bakimindan Islam’in bu millete sundugu
ruh ve ahlak 6rgisii, tam dokuz yiizyillik bir tarih abidesidir.7+

Millet idealinde madde ve ruhun birlikteligine vurgu yaparken Topcu,
milliyetci deha ve millet ahlakinin maddi kuvvetin manevi iktidar emrinde
seferber edilmesinde goriir. Iste bu manevi iktidar, milletin hi¢ degismeyip
olgunlasan ve daima kendisi olarak kalan ruhudur, milletteki sahsiyetidir.”>
Ona gore, bir Tiirk ferdi, biyolojik bakimdan yirmi, otuz, kirk veya yetmis
yasinda olabilir. Fakat ruhi bakimdan o, bin yasindadir; Tiirk’iin tarihi kadar
eskidir; bu bin yillik ruh suuruna sahip olmak gerekir. Tiirk Milleti'nin
sahsiyeti, yiizlerce yillik ruh yasinin suurundan ibaret bir sentezdir.7¢

Topgu, Islam’dan o6nceki Tirk'iin kiliconin kuvvetli oldugunu,
béyleyken zaferlerinin emaneti olan devletin siirekli olmadigini, islam’dan
aldig1 ruh kuvveti ve idealinin ise insanliga ebedi 6rnek olacak bir devlete
varlik kazandirdigi gériisiindedir.”? Ona gore, Tiirk’ii Islam’la birlestiren
harika ise, iman harikasidir; diinya tarihinde boyle mesut bdyle verimli
sentez goriilmemistir. Bu birlesmede Islamiyet, Tiirk’e ilahi ruhu bagislamis
ve Tiirk de Islam’a kendisini vermistir.”8

Topeu’ya gore, Tirkliigi yeryiiziinde blyiik varlik yapan kudret,
Islam’in ebediligi fethedici ruhu ile yogurulmus olan hakikat, Tiirk
diinyasinin birlik icinde kurtulusunu ve gelecegini islam’in birlestirici
ruhuna siginmaktan baska yerde bulamayacaktir; ¢linki irk sadece kendi
varhigl ile birlik yapamaz. Maddi unsurlarin esash karakteri, daima
boliinebilmek, sonsuz pargalara ayrilabilmektir.”? Bu yiizden milletin ruhu,
tarihinin derinliginde aranmalidir.8°

Turanci ve Ziya Gokalpgilarin aksine Tirk Milleti’'nin tarihi icinde yan
yana ilerleyen biri ruha, 6biirti maddeye bagli bu iki kuvvet birbirine diisman
degildir, bu ikisi her zaman birlikte yiirtimiislerdir ve Anadolu’nun hayati
bunlarin dengeli ilerleyisinin eseri olmustur. Bu dengenin bozulmasi, her iki
tarafta ¢okiintli yaratmis ve bu ylizden milli varlikta bunalim bas
gostermistir.81 Miisliman olmadan 6nce Tiirkler’in, diinyanin en yigit ve

74 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 142.

75 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 146.

76 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 154.

77 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 78.
78 Topgu, Ahlak Nizami, 144.

79 Topgu, Ahlak Nizami, 145.

80 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 209.

81 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 166.
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kahraman kavmi olduguna dikkat ¢eken Topg¢u, Misliiman olunca da
diinyanin en biiylik ruh ve ahlakini yasatan millet olduklarimi ifade eder;
clinkii islam’in onlara sundugu bilek degil ruhtur.82 Topgu'ya gére milliyet,
bizim duyus ve inanis tarzimizi zorunlu yapan, maddi ve ruhi 6zelliklerin
yogurdugu ictimai sahsiyetimizdir.83

Topgu’ya gore, ruha ve millete diismanligin neticesinde ortaya ¢ikan
komiinizm davasi, soyu belirsiz olarak bu milletin icine katilmis bulunanlarin
davasidirg* ve komiinistler maddeci olduklarindan dolayi, her yerde ruhi
hareketlerin diismanidirlar. Felsefenin tanidigi umumi materyalizm, ruhun
yapisinin madde cinsinden oldugunu iddia etmektedir. Komiinizmin
dayandig1 materyalizm ise, insan ruhundan fiskiran hareketlerin hep maddi
sebepten, yani madde istegiyle dogmus olduklarim1 kabul etmektedir. Bu
diistincede ruhi gaye denen seyler hep maddi olan yerlere ulasmak icin
sadece Dbirer vasitadirlar ve bu anlamda Kkomiinizm irade/ruh
diismanligidir.8>

Topgu, materyalist yasam bicimi olan komiinizm ile idealist ve ruhun
hayat verdigi din adami arasindaki farki da séyle ortaya kor:

Komiinistin din adami hakkinda hi¢bir sorumlulugu olamaz;
¢linkii o mesuliyet tanimaz; din adami ise, koministin ruhunu
kurtarmaktan sorumludur. Biri ruhu ezmek isteyen maddenin
saldirisini, 6blri maddeyi kurtarmak ve kendine yilikseltmek
isteyen ruhun 1stirabini temsil eder. Komiinistin biitiin varligimni
temsil eden madde, bizzat kendi kendinin dismanidir; zira
kendinin yiikseltilmesi i¢cin uzanan eli kesmektedir.8¢

Topg¢u’'nun iddiasi, komiinizm, varligin esasi olan ruh ve varligini
ancak ruh sayesinde idrak eden insana ruhunu inkar ettirmekle,
tekdmiiliiniin gayesi ruha ulasmak olan kainatin gidisini tersine ¢evirmekte,
insan, millet ve kainatin hakikatleri oniinde, her zaman kendi kendisi ile
tezata diismektedir.87

Topgu, Bat'da ve bizde Komiinizmin yayilis hikdyesinin farkl
oldugunu diisiiniir. Bat’’da komiinizm is¢i hareketi, emegin savunusu ve

82 Topeu, [radenin Davasi, 236.
83 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 240.
84 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 290.
85 Topgu, Ahlak Nizami, 242.
86 Topcgu, Ahlak Nizami, 254.
87 Topgu, Ahlak Nizami, 277.
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liretilen art1 degerin paylasilmasi argiimanlari ile yayilma zemini bulurkens®s,
bizde ise dinin biraktig1 bos alanlarin, ahlaki zafiyetlerin bir etkisinin oldugu
kanaatindedir.8° Buna sebep de din adamlarinin islam’in ruhi ve ahlaki
degerlerinin yasatilmasi yerine sekil ve suret yoniinii 6ne ¢ikararak dinin
ruhi yoniinii unutturmus olmalaridir.?°

Komiinizm Kkarsiti bir disiiniir olan Topg¢u’nun, zaman zaman
komiinizmle es anlamli kullanilan sosyalizm kavramina 6zel bir dnem
atfetmektedir. Onun yazmaya basladig1 donemde Tiirkiye’de etkili olan akim
sosyalizmdir. Pozitivist karakterli olan bu sosyalizm, ferdi sosyal
organizasyonun ve determinasyonun bir tiriinii olarak ortaya koymaktadir.1
Topcu’'nun savundugu ise, bu minvalde bir sosyalizm degildir.

Topgu’'nun sosyalizm konusundaki diisiincesi elestirilmistir. Kendisi
de bunu, “Sosyalizme diismanlik énce onu dogrudan dogruya komiinizmle
karistirmaktan ileri geliyor.”92 seklinde acikca dile getirmistir. O ruhgu
olarak tanimladig1 bir sosyalizme taraftir. Topgu’ya gore, ruhcu bir sosyalist
diizene muhta¢ olusun sebepleri, sefalet, issizlik, haksizlik ve bunlarin
hepsinin 6niinde bizi egilmeye mahkiim eden kudretsizlik ve herhangi bir
yonde kurtulusa gotiirebilecek otoritenin yoklugudur;?3 c¢are ise,
Anadolu’nun biitiin ruhu ile baglanabilecegi islam sosyalizmidir. Topgu, ne
icin sosyalizme baglanilmasini gerektigini de, “Milletin emeginin Yahudi’'nin
midesine esaretten kurtulmasi, kominizim ve masonluk gibi yabanci
ideolojilerden Miisliiman Tiirk’'iin ruhunu korunmasi ve Tanri inancini
seslerine sermaye yapan mevlidcilerden kurtarilmas1” seklinde
gerekcelendirir.?*

Topcu, sosyalizm ve kolektivizm ayrimi yapar. Kolektivizm, miisterek
calisma ile elde edilen ve miistereken kullanilan her seyin, topragin,
fabrikanin ve her tiirli istihsal vasitalarinin devlete ait oldugunu kabul eder;
bu anlayisa gore, herkes giicline gore galisip ortak maldan ihtiyacina gore
harcar. Topgu, sosyalist bir doktrin olan kolektivizmin, biri devletci ve
muhafazakar, digeri inkilap¢i ve materyalist olmak iizere iki seklinin

88 Gunnar Skirbekk-Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi. trc.
Emrullah Akbas-Sule Mutlu, (Universite Kitabevi, trz.), 423.

89 Topgu, Ahlak Nizami, 278.

90 Topgu, Ahlak Nizami, 228.

91 Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece; Aylik Edebiyat Dergisi, Say1
109 (Ocak 2006): 16.

92 Topgu, Ahlak Nizami, 175.

93 Topgu, Ahlak Nizami, 164.

94 Topgu, Ahlak Nizami, 170.
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oldugunu, devlet sosyalizminin gelenek¢i ve muhafazakar, digerinin ise
inkilapc1 ve materyalist oldugunu savunur.?s

Karl Marx tarafindan ortaya konmus olan kolektivist sosyalizm,
realitenin bir izahindan hareket ettigi icin, ilimci diye vasiflandiriimistir.
Topcu'ya gore tamamen maddeci/materyalist bir goriise dayanan bu
sosyalizmin ideal unsuru yoktur. %6

Bati diinyasinda ilerleyen kolektivizm cereyaninin spirtualist ve
materyalist olmak lizere iki tiiriiniin oldugunu da dile getiren Topgu, birincisi
muhafazakar ve devletci, ikincisi ise ihtilalci ve devrimci oldugunu savunur.
iki koldan inkisaf eden bu hareket birbirine tamamen zit iki kutupta yer alan
iki ictimai doktrini meydana c¢ikarmistir. Nurettin Topgu, kendisinin
kullandig1 “sosyalizm” kelimesine duyulan husumetin sebebini, meselenin
yeterince anlasilamamis olmasina ve kelimeye duyulan husumete baglar.?”

Nurettin Top¢cu'nun millet ve milliyetcilik konusundaki diisiinceleri,
yer yer duygusallik iceriyor olsa da yasadigi ddnemin kutuplasan diinyasinda
bir karsilifi mevcuttur; ancak meseleyi miimkiin oldugunca
rasyonellestirerek ve ruh-beden, madde-mana diizleminde ortaya koymasi
da dikkate degerdir. O donemin iki kutuplu diinyasinda ve Anadolu’dan
ibaret olarak gordiigi Tiirk varligi iizerinden gelistirdigi soylemin gliniimiize
doniik karsiligl nedir ya da glinlimiiz Tiirkiye’sinin Tirki cumhuriyetlerle
iliskisi baglaminda meseleyi nasil gormek gerekir ya da Tiirk Milleti'nin
varliginin sinirlarinit Anadolu’dan ibaret gormek ne derece dogru olur. Biitiin
bunlara Top¢u'nun fikir penceresinden baktigimizda, cevabini bulmakta
zorlanacagimiz alanlar mevcuttur.

c. Egitim

Nurettin Topgu, din, millet/milliyet, siyaset konusundaki diisiinceleri
kadar egitim alaninda da ruhgu bir séylemin savunusunu yaptigi agikca
goriilmektedir. Ona gore, millet ruhunu yapan maariftir; maarifin diismesi
millet ruhunu yerlere serer; maarife deger vermeyis millet ruhunun yikilisini
hazirlar. Maarif hangi yonde yiiriirse millet ruhu da onun arkasindan gider.?8

Topgu’ya gore, Anadolu’'nun ruhuna ve islam'in idealine aykiri olarak ruh ve
ahlak temellerimizi derinden sarsan Amerikan maarif sistemi, ruhguluk

95 Topgu, Ahlak Nizami, 232.

96 Topgu, Ahlak Nizami, 234.

97 Mustafa Kutlu, “Suya Hasret”, Hece, Aylik Edebiyat Dergisi, Say1 109 (Ocak 2006):13.
98 Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 27.
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idealine memleketimizde son vererek bu vatani yakin gelecekte kor ve sagir
makinenin vatani yapmak azmindedir.?

Gelisen teknigin giicii diinyaya tek basina hakim olarak maddeyi
tanrilastirmistir. Asirlarin ruhlara sundugu sanat, ahlak ve dini degerler
adina ne varsa hepsini slratle silip siipiiren teknik, bir okyanusa
donilismiistiir.190 Bundan dolay1 Topgu, bize teknik okuldan daha ¢ok idealist
mektebin lazim oldugunu diisiiniir. Zira idealist mektepte ilim, ilim oldugu
icin, yani hakikate ulastirdig1 icin sevilir ve menfaat hayatimizdan
kovulmalidir; ¢linkli menfaat yasamak ister, ahlak yasatmak ister; bir arada
asla barinmazlar.101

Topgu'nun egitim sistemine/maarife doniik dneri ve elestirileri icinde
felsefesi olan bir egitim sistemi 6zlemini karsimiza ¢ikarmaktadir. Bunun da
temeli, isletilecek sistemin milletin ideali ve degerleriyle uyumlu olmasina
baghdir. Topgu, milletin ruhuyla ilintisi olan bir egitim idealine taraftir.

Topgu’ya gore, dini egitim veren okullar, sadece Islam’in pratigine ait
kiiltliir vermek noktasina odaklandiklar icin bu korkuncg afeti karsilayacak
kudrete sahip degildir. Onlar da insani teknik bir unsur halinde ele almakta
ve ona maddeye ve bedene ait hareketler teklif etmektedirler. Miinakasalari
hep bedenler {lizerindedir; idealleri bedeni ilgilendirmekte ve her ferdin an-
cak bedensel davranislariyla Allah’a gidebilecegine inanmaktadirlar. Bu
yonleri dikkate alindiginda onlar da pozitivist, onlar da pragmatisttirler; o
kadar maddecidirler ki cennetlerinde bile maddi hazlarin tatminini ararlar.
Farkinda olmadiklar1 sey, ruhun boguldugu yerde millet ruhu da can
verecektir; maalesef maariften anlasilan fen ve tekniktir.102

Topgu, sadece Tiirk milletinin degil, ikinci Diinya Harbi’'nden bu yana
Bati maarifinin de, kurulusundaki ruh ve ahlakindan biitiiniiyle siyrilarak
sanayinin emrine girdigini ve bu halin Bat1 medeniyetinin yikilis1 olacagini
diisliniir.193 Bunlarin karsisinda ruhlarinin selametini dinf yasayista arayan-
larin hali, Topgu’ya gére, daha acikhidir. Ozellikle bugiin yasatilan islam
kiltiric ruhla baglarimi koparmis bir iskelet, ilme ve hakikat sevgisine
diisman, ilkel toplumlarin yasattigi dar kaidecilikten baska bir sey
degildir.104

99 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 28.
100 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 201.

101 Topgu, Ahlak Nizami, 120.

102 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 29.
103 Topeu, Ttirkiye’nin Maarif Davasi, 36.
104 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 40.
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Topgu icin maarifin en temel tasi olan muallim, ruhlar sanatkaridir; hi¢
islenmemis ruhlar {izerinde onun lizumunu daha asikar bir sekilde
gorebilmek miimkiindiir.195 Séyle der:

Madde, hayat ve ruh dilinyasina ait mektepte edindigimiz
bilgilerin sentezi, i¢ gozlem kanalindan gecerek, bizi bir ahlak
kiltiriine yiikseltmelidir. Ruh ve insanlik sevgimiz, hayat
anlayisimiz, din idealimiz ve sanat sezgimiz, bizim kendi meydana
getirdigimiz bu kiiltiiriin béltimleri olacaktir; ancak boyle
millilesecek ve sahsiyet sahibi olabilecegiz. Maddenin bilgisinden
ise baslayarak ruhun bilgisine tirmanis Sokrat'ta ilk eserini vermis,
Platon, bu meyveyi kemale erdirmistir.106

Topgu'ya gore, maarif eliyle eger ruhi sahsiyet islenmez de maddi
sahsiyet degerlenirse bundan hoyratlik dogar. O zaman midelerin selameti
icin yasanir, bedenler kutsallasir, siir ve sanat zevkinin yerine maddi saadet
sevgisi gecer, muvaffakiyetin manas1 maddilesir, ruha ait olan askin yerini
bedenden fiskiran kin ve haset tutmaya baslar.197 Bu sebepten, tedrisat
cephesine gecerek din kiiltiiriintin nasil elde edilecegi iyi dusiiniilmelidir;
¢linki din, her seyden once insan ruhu icin bir idealdir ve hakikat, sanat,
ahlak ve din idealleri hep birlikte diisiiniilmelidir.108

Sonug

Nurettin Topgu, yukarida da ifade edildigi {izere hem bir diisiincenin
savunusunu yapmak, o fikrin icinde yer almak hem de materyalizm karsiti
olmak anlamlariyla idealist bir diisiiniirdiir. Materyalizm karsit1 olmasi ve
bunu agike¢a ifade etmesinden dolay1 da ruhgu bir idealisttir. Top¢cu'nun
savundugu Anadoluculuk idealini, millet ve milliyet anlayisini, sosyalizm ve
otoriteli yonetim kavramlarini, dindarlik yorumunu/elestirisini ve maarif
diisiincesini tahlil edebilmek icin onun madde ve ruhtan ne anladigini1 dogru
kavramak gerekir.

Topgu, materyalizmin hayatin biitiin alanlarindaki yansimalarina
karsidir. Ozellikle dinin ruhtan kopuk, sekilcilikten ibaret bir inan¢ bicimi
seklinde anlasilmasini, siddetle elestirmis ve bunu pozitivist bir yaklasim
olarak gdérmiistiir. Topgu'nun bu degerlendirmeleri lizerinde bugiin de
tekrar tekrar durmak diisiinmek gerekir. Esasinda dindarlikla pozitivizm yan

105 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 62.
106 Topeu, Ttirkiye’nin Maarif Davasi, 84.
107 Topeu, Ttirkiye’nin Maarif Davasi, 110.
108 Topeu, Ttirkiye’nin Maarif Davasi, 131.
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yana durabilecek iki kavram degildir. Ama Top¢u'nun da dikkat cektigi iizere,
din sadece ritiieller ve sekilcilik iizerinden anlasilmaya calisilirsa, ibadetin
iman ve teslimiyet boyutu yerine sadece sekli/zahiri boyutu éne ¢ikarilmis
olur. Ozetle, dinin varolugsal der(ini boyutunu ihmal etmek, pozitivistce
yaklasimdan ote bir sey olmaz; ciinkii Topgu’'ya gore, ibadetin nesnel ve
olgusal gercekliginden hareket etmek sonugta pozitivist bir tavir olacaktir.

Topgu, ruhu maddenin 6niinde gérmekle beraber, madde ve ruhun
birlikteligine doniik bir vurgu da yapar; bu da onun kategorik olarak diialist
bir anlayisa sahip oldugunu ortaya Kkoyar. Diisiincesinin genelinde
materyalizme karsi olan Topcu, Berkeleyci anlamiyla bir immateryalist de
degildir. Topgu'nun fikriyatinin genel c¢ercevesini olusturdugunu
diislindiigiimiiz bu anlayis yukarida da vurgulandigl {izere onun
diisiincesinin her alaninda hem ickin hem de asikar bir sekilde yer
almaktadir.

Diislincelerini hayatinin biitiin alanlarina yansitma ideali giiden
Topcu, aksiyoner bir fikir adamy, isyan iradesiyle dolu bir ahlak filozofu, ruhu
merkeze alan bir maarif sisteminin savunucusu olarak tekrar tekrar iizerinde
durulmasi/yorumlanmasi gereken bir sahsiyettir.

O S

KAYNAKCA
AKARSU, Bedia. Felsefe Terimleri Sézliigi. istanbul: inkilap Kitapevi, 1994.

ARISTOTELES. Ruh Uzerine, Terciime: Zeki Ozcan. Istanbul: Alfa Yayinlar,
2000.

AYKIT, Asiye, “Miineccimbasi Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adud Adl Eseri,
Metin Tahkiki ve Degerlendirme”. Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 2013.

BiRGUL, M. Fatih. “Mustarip Bir Filozof Hakkinda”. Hece; Aylik Edebiyat
Dergisi, sy.109 (Ocak 2006): 98-102.

GUNDOGAN, Ali Osman. “Topgu ve Hareket Felsefesi”. Hece; Aylik Edebiyat
Dergisi, sy.109 (Ocak 2006): 15-22.

KAYA, Mahmut. Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri. Istanbul; Litera, 2003.
KOK, Mustafa. “Ons6z”, Isyan Ahlaku. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006.

KUTLU, Mustafa. “Suya Hasret”. Hece; Aylik Edebiyat Dergisi, sy.109 (Ocak
2006): 7-14.



Nurettin Topgu Idealizminde Madde Ve Ruh

KUVANCI, Cenan. “Baglanma Olarak Iman”. Felsefe Diinyasi, sy. 55 (Haziran
2012): 64-82.

KUVANCI, Cenan. “Friedrich Schleiermacher’e Gore, Din”. Felsefe Diinyasi, sy.
57 (Haziran 2013): 113-131.

OKAY, M. Orhan, “Kitap Hakkinda” Isyan Ahlaki. Istanbul: Dergah Yayinlar,
2006.

OZALP, Hasan. Farabi ve Ibn Sina Diistincesinde Ruh ve Oliim Otesi. Ankara:
[lahiyat Basim, 2014.

SPRIGGE, T.L.S. “Idealism”, in The Shorte Routledge Encyclopedia of
Philosophy. ed. Edward Craig. 429-430. New York: Routledege, 2005.

SAHIN, Mustafa. “Evet Isyan Ahlaki Ya Da Merdi Miiminin isyan1”. Hece; Aylik
Edebiyat Dergisi, sy.109 (Ocak 2006): 68-75.

TAYLOR, Charles. Sources of the Self. Cambridge ve Newyok: Cambridge
University Press, 1989.

TIMUGIN, Afgar. “Macit Gokberk Hocamizin Ardindan”. Felsefe Diinyas, sy. 9,
(Ekim 1993): 21-25.

TOPCU, Nurettin. Ahlak Nizamu. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999.

TOPCU, Nurettin. Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf. istanbul: Dergah
Yayinlari, 2005.

TOPCU, Nurettin. fradenin Davasi. istanbul: Dergah Yayinlari, 2012.
TOPCU, Nurettin. Kiiltiir ve Medeniyet. istanbul: Dergah Yayinlari, 1998.
TOPCU, Nurettin. Millet Mistikler. istanbul: Dergah Yayinlari, 20009.

O S

bilimname: Diisiince Platformu

XXX, 2016/2
CC BY-NC-ND 4.0

™
o
=



bilimname XXXI, 2016/2, 202-204
Arrival Date: 07.07.2016, Publishing Date: 12.12.2016
doi: http://dx.doi.org/10.21646/bilimname.2016.6

MATTER and SPIRIT IN NURETTIN TOPCU’S
IDEALISM

Riza BAKISa

Extended Abstract

Idealism, material and soul are three concepts on the focus of
discussions in the history of thought. It is difficult to maintain a discussion in
the history of philosophy by leaving out either the material or the soul in
particular. When we talk about philosophers, we categorize them as
materialists or spiritualists from time to time. This categorization contains a
reference to the philosopher’s ontology and epistemology.

Idealism in its general sense is the attitude of holding the mind’s
design, ideas and ideals right against the material, coarse reality and of
attributing them a major role and position within the spectrum of human
values. Philosophically, it is a doctrine which is right opposite to skepticism,
positivism and atheism, which prioritizes human reality or spirituality,
which claims that the world or reality essentially exists as a spirit, and that
abstraction and laws are more fundamental realities than sensory things and
which is against materialism more than realism.

Sent abroad as a researcher in the first years of the republic, Nurettin
Topcu wrote a dissertation titled Conformisme et Révolte (Conformity and
Revolt) as part of his doctorate studies in the field of philosophy in Sorbonne.
This was translated into Turkish titled Ethics of Revolt. He grasped the notion
of revoltin a paradoxical way throughout his forty-five-year literary life from
this book, which was his first work, until the last line of his last writing. Revolt
is one of the basic concepts of his philosophy; since he also possessed a
philosophy of will peculiar to himself, the will that he had was “a will of
revolt”.

In his thoughts, Nurettin Topcu also allocated a special place for the
concept of motion which cannot be considered independently of revolt and

a Asst. Prof., Cumhuriyet University, rbakis@cumhuriyet.edu.tr
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defined his philosophy as “a philosophy of motion”. Topcu is a proponent of
motion, with his background capitalizing on M. Blondel’s sentence: “Motion
is a combination of God and human.” This sentence underlies the
comprehension of Ethics of Revolt.

Nurettin Topcu is an idealist thinker with his thoughts and actions.
According to Topcu, idealism always attains victory at the hands of a real
idealist and the thing that is most abhorred by idealism is economy; a great
idealist is the one that has turned sacrifice into ecstasy and worship. In his
opinion, an ideal is a motion of soul and requires soul energy which will
become love in the end; the opposite of this idea, on the other hand, is enmity
against all values revealed by the soul, which is enmity against ideals.

According to Topcu, idealism is not sufficing with a reality that is in
contact with finite and limited existence but it is aiming at eternity after
extending to many realities within the framework of plans put on top of each
other. According to Topcu, although religion is entirely such an ideal system,
so-called man of religion reduced it to a narrowest and sterile realism and
this deficient realism is struggling with contradictions. Indeed, the feeling of
reality is cooperation of our intellect with our capabilities of vision, hearing,
smell, taste, and touch.

We see such an example of realism in Antique Greek for the first time;
born of the love for nature, attaining the secrets of natural forces, juxtaposing
the human’s capabilities and forces with the nature, the Greek civilization
eventually raised humanity up to the final step of progress in the world of
spiritual values and to metaphysics and morality. Having its inception largely
in realism, the Greek philosophy was given by Christianity a soul-oriented
idealism in the following stage. The western thought was shaped by this
idealism until the eighteenth century. Topcu thinks that the idealism in Islam
developed within the meaning of verses descending during the years when
the Prophet Muhammad lived in Mecca prior to the hegira (emigration), that
a thriving realism born with a desire to become a perfect man of the earth in
line with the practical requirements of life stopped the spirit of life from
motion in later centuries and subjected it to interests and accomplishments
and that the demise of the Islamic world within itself occurred as a result of
this realism. Thus, the love felt towards the human was gradually replaced
by the love for things. In Topcu’s opinion, such admiration for things
coarsens the human and the human being a slave to things causes a situation
that is even more coarse and primitive than a human being a slave to another
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human. Being a slave to a human reveals an oppressed and suffering but a
tender human soul and life of morality.

It is necessary to correctly understand what Topcu understands from
material and soul in order to accurately analyze the idea of Anatolianism in
Topcu, his conceptualization of a nation and nationality, his terminology of
politics that we will incorporate into the notions of socialism and
authoritarian administration, his interpretation/criticism of religiousness
and educational system. Topcu is against all reflections of materialism in all
areas of life. In particular, he vehemently criticized conceptualization of
religion in separation from the soul and as a form of belief consisting only of
formality and saw this as a positivist approach. It is necessary to repeatedly
think about this interpretation of Topcu today, as well. Indeed, religiousness
and positivism are not concepts that can coexist. However, as pointed out by
Topcu, if it is attempted to understand religion only with rituals and
formality, this will not go beyond a positivist approach since it will eventually
be positivistic to move from the objective and factual reality of worship.

His emphasis on the unity of material and soul in spite of his view of
the soul before the matter reveals that he categorically has a dualist
understanding. Objecting to materialism in his system of thoughts in general,
Topcu is not an immaterialist in the sense of a Berkeleyist. We think that this
understanding appears to have formed the general framework of Topcu’s
ideas.

Having reflected his ideas onto all areas of his life, Topcu is a person
who should be repeatedly dealt with as an actionist thinker, a philosopher of
ethics full of a will of revolt, a defender of an educational system that focuses
on the soul.

Keywords: Substance, Spirit, Idealism, Materialism and Religion.
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